वष ९४वे ] जानेवारी १९७१ 


अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्टान : : 
कांटची सौंदयेबिपयक उपपत्ती : १२ : 


क 
क 


( क्रिटिक ऑफ जजमेंटची प्रस्तावना ) : 


इंदिराजींनी यांची कानडघाडणी करायळा नको काय 0 : 


साहित्यिक आणि साहित : * 
“ जीवनमीमांसे' च्या निमित्ताने ः 
महात्मा फुले समग्र वाळूमय (समीक्षण ) : 


वार्षिक बगणी ९ रु.] 


अनुक्रमणिका 


क 
क 
भू 


क 


[ अंक ४ 


तर्वतीर्थ श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


: श्री. प. श्री. पांढरीपांडे 


डो. रा. भा. पाटगकर 


: श्री.ना.बा 


भाई माधवराव वागळे 


. मराठे 


: श्री. वा. दा. गाडगीळ 
: श्री. श्री. रा. टिकेकर 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


[ किरकाळ अंक १ रु, 


“पु 


द्वारा प्राज्ञषषाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 


विचास्सरीचे, . 
"“रढडटप्ण 
हि. ४ रळवअय 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका मराठीच स: महार 
ज्य मरा का 


प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


र), . » क... कुन २२ ७ ह्९ 
वध चावसाव जानवारा! 
अंक चवथा १९७९ 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य ब॒ संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादक-मंडळ 
प्रा. वि. म. वेडेकर -प्रा. गोवधेन पारीख, प्रा. मे. पु. रेगे का. संपादक 


यरीरटटटशशटटशशट टश. शशश शट डीश टटीटटॉलटॉशटटटटटटटीट टश 


महाराष्ट्रातील धर्मसुधारणेचे आंदोलन तर्कतीर्थ श्री. टक्मणशास्त्री जोशी. १-१५ 
अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्ठान श्री. प. श्री. पांढरीपांडे 
कांटची सांद्यविषयक उपपत्ती : १२ 
( क्रिटिक ऑफ जजमेंटची प्रस्तावना ) डॉ. रा. भा. पाटणकर 
इंदिराजींनी यांची कानउघाडणी करायला नको काय ? भाई माधवराव वागल 
साहित्यिक आणि साहित्य श्री. ना. बा. मराठे 
“: जीवनमीमांसे”च्या निमित्ताने श्री. वा. दा. गाडगीळ 
महात्मा फुले समग्र वाडय़य ( समीक्षण ) श्री. श्री. रा. टिकेकर 


बार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ७ अंकास रु. १ 
हे मासिक श्री. म. शं. साठे यांनी दो प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, वाई येथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर 
, यांनी प्राज्ञपाठशाळामंडळ वाई यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केले 
पत्रव्यंबद्दाराचा पत्ता: १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नबभारत ' मासिक, 
प्राध्यापकांचे निवासस्थान 
कीति कॉलेज, दादर-मुंबई २८ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
९८/० दी प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि० सातारा ) 
३ चौकशी : श्री. बा. वि. कोनकर 
१८८ एफू , भीमराववाडी, मुंबई २ 
फोन नं. ३५४८५४ 


अनक्रशणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
भे राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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(१) धर्मकोदा- व्यवहारकाण्द भाग १ 
| साधी बांधणी ... 
कापडी बांधणी ... 
(९) धर्मकोडा - उपनिपत्काण्ड भाग १ 
साधी बांधणी 
कापडी बांधणी ... 


ह ए .) 
(३) धमंकादा- संस्कारकाण्द भाग ९ ला 


कापडी बांधणी .. . 
(४) मीमांसादशन 


(५) मीमांसाकोश  ... भाग १ ते ७ ( संपूर्ण ) 


(६ ) कोपीतकित्राह्मणारण्यकविषयकोठा 

(७ * बोद्वागमार्थसंग्रहः 

(८) नवमानवतावाद 

(९) मानवाचा आदश ... 

(१०) चाब्रोक - इतिहास आणि तच्चज्ञान 
( प्रा, सदाशिव आठवले ) 

(११) ग्रीता-प्रवेश (डॉ. शा. वि. देवस्थळी ) 


(१२) महाराष्ट्रांतील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना 


( श्री. चा, अ. दाभोलकर ) 
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(१३) सिंधु संस्कृती, क्रग्बेद व हिंदु सेस्कृती ( प्र, रा. दश 
(१४) इतिहासाचे तत्वज्ञान 
(१५) लोकशाहीचे धोके ( श्री. पन्नालाल सुराणा ) 

(१५) भारतीय खरीधरमाचा आदर्श ( सो, कमल पाथ्ये ) 


शपुख ) 
( प्रा, सदाशिब आठवले ) 
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मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


> _] 
च "री. १ 
«२. ७७णण >. 
१6नवभारत रर रि 
क शि ७५ न > 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


तकेतीर्थ श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


महाराष्ट्रातील धमंसुधारणेचे आंदोलन* 


भारत संपूर्ण अर्थाने राजकीय पारतंत्र्यात ज्ञात 
तिहासाप्रमाणे दोन वेळा सापडला; (१) मुसल- 
सानी. आमदानीत व (२) ब्रिटीश आमदानीत 
ससलमानी आमदानीत संतांचा विदवव्यापक, नीति- 
निष्ठ व भक्तिप्रधात भागवतधसे भारतभर 
पसरला व त्याने प्रभावित झालेला हिडुसमाज 
सर्वांगीण इस्लामी आक्तमणाखालो धार्मिक दृष्टोने 
तगून' राहिला. संतांनी परकीय राजकोय सत्तेने 
पराभूत झालेल्या समाजाचा धार्मिक पराभव होऊ 
दिला नाहो, हे जरी खरे असले तरी हिदू 
समाजाच्या सासाजिक गतिशोळ्तेला सामथ्यं मात्र 
१९ व्या शतकापर्यंत प्राप्त झाले नाही. सामाजिक 
फुटीरपणा वाढत गेला. अंध ख्ढींच्या अगाध 
अंधारात हिदू समाज शेकडो वर्षे चाचपडत राहिला 
सराठे व शोख यांनी राजकोय बंधमुक्‍तीचा 
यशस्वी प्रयत्न केला तरी सामाजिक गतिशीलतेला 
प्रेरणा मिळु शकली नाही. त्यामुळे सबंध भारत 
पुनः पश्चिमी साम्राज्यशाही आक्रमणाखाली परा- 
भूत झाला. पश्चिमी साम्राज्यशाहीच्या पाठीशी 
वैज्ञानिक व औद्योगिक क्रांतीच्या अधिष्ठानावर 
निर्माण झालेली सतत प्रगतिशील अशी आधुनिक 
बुद्धिवादी संस्कृती होती. 


कणेगोचर संस्कृतीकडून दृष्टिगोचराकडे 

या संस्कृतीचे मुख्य साधन व वाहून आधुनिक 
शिक्षणपद्धती च होय. इंग्रजी शिक्षणपद्धतीने 
परंपरागत भारतीय संस्कृतीच्या जीवतम्‌ल्यांची 
ससोक्षा करणारी नवी सुश्षिक्षितांची पिढी निर्माण 
झाली. ब्रिटौज्ष राज्याची भारतात स्थापना झाली 
व॒नव्या शिक्षणपद्धतीचा पाया घातला गेला. 
त्यासुळे भारतीयांची अंधश्र्धेत गुरफटलेली व 
अगतिकतेत सापडलेली विवेचक बद्धो सकत झाली. 


ब्रिटिश्ध राज्याच्या स्थापनेच्या अगोदर ब्रिटिशांचा 
व इतर य्‌रोपियनांचा संपक सतत वाढत होता 
त्यांच्या ओद्योगिक क्रांतीचे वारेहो भारताच्या 
पुव व पशश्‍चिस किनाऱ्यांवर येऊन आदळत होते. 
तरी त्याचे वैशिष्ट्य मात्र येथील राज्यकर्त्यांना 
व॒किनार्‍्यालगतच्या जनतेला जाणवले नाहो. 
इतक्या भयंकर सुस्तीले येथील नेत्यांची व 
जनतेची मने सुस्त व मूढ झालो होती. ब्रिटिज्ञांच्या 
राज्यस्थापनेनंतरच आधुनिक क्रिक्षणाच्या द्वारे 
प्रबोधनाची प्रभात येथे उजाडली. आायुनिक विद्या, 
वाडमय ब कला यांच्या शिक्षणाचा लाभ काही 
थोड्या भारतीयांना झाल्याबरोबरच त्यांच्यातील 
प्रतिभाज्याली व संवेदनशील अश्शा परंतु अत्यंत अल्प 
श्रिक्षितांचा जीवनाकडे पहाण्याचा दृष्टिकोन बदलून 
गेला. विद्युत्‌ संचाराने यंत्र थरारावे त्याप्रमाणे 
यांची मने नवविचारांनी थरारू लागली. बुद्धोला 
व विचाराला अगदी विलक्षण असे नवे अधिष्ठान 
भ्राप्त ज्ञाले. जीवनाचा अर्थ करण्याची रीतोच 
बदलन गेली. समाजाला घुसळून टाकणारी अनेक 
सामथ्यें या नव्या अधिष्ठानामध्ये होती. सामाजिक 
व धार्मिक संस्था बदलण्यास व तक्ञा नव्या संस्था 
उभारण्यास आवश्यक असलेली आधुनिक दृष्टो 
लाभली. केवळ कर्णगोचर असे परंपरागत धार्मिक 
साहित्य व दृष्टिगोचर होणारे नवे ओद्योगिक 
यग यांच्यातील अंर्तविरोध या नव्या शिक्षणामुळे 
स्पष्ट झाला 


कर्णगोचर ज्ञानाचा आधार अंधश्रद्धा होती. 
ही श्रद्धा प्रत्यक्ष प्रत्ययावर आधारलेल्या दिचा- 
राशी कशी विसंगत आहे, याची मीमांसा सुरू 
झाली. 


* ' मराठा मंदिर ! संस्थेतर्फे रौप्यमहोत्सवानिमित्त प्रकाशित व्हावयाच्या ' अस्मितादशंन 


या ग्रंथात समाविष्ट केलेला निबंध. 


न. भा. १९ 
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नवभारत 


नवविचारांचा व भारतीय प्रबोधनाचा पहिला 
प्रषित एवेल बंगाल्यात १८ व्या शतकाच्या 
अखेरीस उदयाल आला. तो म्हणजे राजा 
राममोहन रॉय हे होत. कारण वंगाल्यात आथ- 
निक शिक्षणाचा पाया महाराष्ट्रापेक्षा *सुमारे 
पाळणझे वर्षे अगोदर घातला गेला होता. महा- 
राष्ट्रात १९ व्या शतकाच्या पूर्वार्धात आधुनिक 
जीवनदृप्टो देणारे प्रबोधनाचे दोन मोठे उद्गाते 
पुढे आले. ते म्हणजे लोकहितवादी गोपाळ ह्री 
देशमुख व जोतिबा फुले हे होत. यावेळी हिंदी 
मनुष्याचा परंपरागत जीवनक्रम हा संपुर्णपणे 
सतातन रूढीच्या बंधनात बंदिस्त होता. धार्मिक 
आणि सामाजिक या दोन कल्पनांत भेद दाखविणारी 
सोमारेषा सापडत नव्हतो. जन्मापासून मरणा- 
पर्यंतचे महत्त्वाचे व्यवहार धर्म-रूढींच्या मर्यादेतच 
बद्ध होते. था सकाळपासून त्या सकाळपर्यंतचे 
कार्यकनही असंग्रंथांनी व॒ परंपरागत रूहोंनी 
ठरवून दिलेलेच असत. स्नान, पान, भोजन, उप- 
जीविकेचे व्यवसाय, विवाहपद्धतो, समाजातील 
भित्न भिन्न उच्चनीच स्तरावरील वा समान 
स्तरावरील जातिजमातींचे ञआाचारविचार, उपासना- 
पद्धती, अंत्यक्रिया इत्यादी सर्व मानवी क्रिया 
सनातन ल्ढीने डोळ्यावर टोपण लावलेल्या 
घाण्याच्या बेलाप्रमाणे एकाच चक्तात चालत 
असत. भक्ष्याभक्ष्य, पेयापेय, स्पृश्यास्पृ३थ इत्यादी 
निर्बंध विवेक व विचार न करता परंपरे- 
प्रमाणे चालल असत. कोणाबरोबर जेवावे व 
काय जेवावे, झोपताना डोके कोणीकडे कराचे 
व पाय कोणत्या दिशेस असावेत, प्रवास केव्हा 
करावा, कोणत्या समयो व कोणत्या दिज्ञेस 
प्रवासास निघावे किवा निघू नये, हजामत कोणत्या 
बारी व तिथीस वज्ये वा बिहित इत्यादी गोऱ्टी 
धर्मच सांगत असे. जांभई, लिक, इत्यादी 
स्वाभाविक क्रियांच्या बावतीतही धर्माने सांगितलेले 
आचार पाळत असत. प्रत्येक जातीचे, उपजातोचे 
व कुळांचे आत्तार ठरलेले असत. बारीकसारीक 
रूढींचा भंग होऊ नये म्हणून पितर, देव , यक्ष, 
राक्षस, पिद्लाच सर्व ठिकाणी बंदोबस्ताकरिता 
हजर असत. प्रत्येक महिन्याचे, क््त्चे व काही 


र 


अनुक्रमणिका 


तिथ्यांचे बा पक्षांचे निरनिराळे आचार आणि ब्रते 
पाळावी लागत. नवस, ब्रते, उद्यापन, श्राद्ध, तोर्थो- 
त्सव, यात्रा यांची महती अपुर्व असे. घरात कोणी 
आजारी पडले, लातेवाईकांवर बा आपणावर काही 
आपत्ती आली, आपले जनावर अकस्सात मेले, 
धंद्यात अपयड आले, गृहढाह झाला, इमारत 
पडली, रोगाची साथ आली, अवर्षण पडले, 
अतिवृष्टी झाली, तर ब्रतभंग, आचारातील घोटाळा, 
जातिभेदविषयक नियमांच्या पालनातील प्रमाद, 
विटाळ, चांडाळ इत्यादी कारणांनी देवता, पितर 
इत्यादिकांचा प्रकोप झाला असे मानून शांती 
करोत. त्यावेळचा हिंदु माणूस चोबीस तास व 
बारा महिने देवता, पितर, राक्षस, भूते, पिद्नाचे 
इत्यादिकांच्या कडक पहाऱ्यात रहात असे. जादू- 
टोण्याची त्याला सारखी भोती असे. घर, विहोर, 
दरवाजा, चूल, ' भिती, आढे, ओसाड जागा, 
नदी, तलाव, वृक्ष, ज्ञेताचा बांध, पर्वत, आकाठदा 
व पाताळ यात दाहो दिज्ञांस तिनही काळ या 
अदृइ्य शक्तींचा भरणा ब प्रताप त्या माणसास 
दिसत असे. त्याचे मन या अलोकिक इाक्‍तींच्या 
भयाने पुर्णपणे व्यापलेले होते. कुलाचार, जात्या- 
चार, देवतांसंबंधी कर्तव्ये यासंबंधी अनेक प्रमाद 
घडत असत ब त्याकरिता . प्रायशचित्त व दंड 
भोगण्यास तो तयार असे. राजाचे, गावचे, 
जमातीचे व कुळाचे आधिपत्य व जुलूम मानण्यास 
च सहून करण्यास तो तयार असे. त्यांचा अंमल 
त्याच्या मनावर जितका होता त्यापेक्षा या 
काल्पनिक, स्वप्नसय व भ्रांतिकृत शक्‍तोंचा अधिक 
असे. तो त्या भुताटकीच्या विश्वात जगत असे. 
ळ 


तीन नवी मूल्ये 
आधुनिक शिक्षणाने घ 
राज्याने या भरसक 


दिला. हा हादरा 
संस्कृतीचे व सुशिक्षत 


सुधारलेल्या इंग्रजी 
विडवाळा भूकंपाचा हादरा 
देण्यात मुख्यतः आधुनिक 


चि प्रतिनिधी पुढारीपणा 
करीत होते. पाऱचात्य विच्येने तोौन नवीन मूलभत 


मूल्य या देशात प्रथमत: आणलो. बुद्धिवाद, 
व्यक्‍्तित्वातंत्य आणि सर्व सानवांची राष्ट्रभेद- 
निरपेक्ष व वंगभेदनिरपेक्ष नेसागिक संमती ही तौ 
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महाराष्ट्रातीळ धर्मसुधारणेचे आंदोलन 


तीन मूल्ये होत. बुद्धिवादामुळे जुन्या परंपरेतील ' 
गुणदोबांचा विवेक करणारी दृष्टी लाभली आणि 


वेज्ञानिक दृष्टीने आचारविचार पद्धती लुधारण्याची 
आणि विश्‍वरचनेचा परंपरागत अर्थ तपासग्याची 
प्रेरणा मिळाली. व्यक्तिल्वातंत्र्याच्या विचाराने 
जुन्या समाजव्यवस्थेतील व्यवतीच्या आत्म-विकासा- 
वरोल बंधनाचा उच्छेद करणारी स्फूर्ती मिळाली. 
भानवाच्या सलभत समतेच्या कल्पनेमुळे जगातील 
इतर राष्ट्रांच्या संस्कृतीबद्दल असलेला पुर्वग्रह 
नष्ट झाला व सवं संस्कृतींचा सारभत अंजन ग्रहण 
करण्याइतकी उदारतापुर्ग सारासार बुद्धी जागृत 
झाली. या त्रिविध मूल्यांमुळे ऐहिकताप्रधान 
विचारसरणी उत्पन्न झाली. त्यामुळे इहलोकातील 
जीवनक्रमाचा ऐहिक ,मानवी हिताच्या कसोटोवर 
बुद्धिवादी विचार सुरू ज्ञाला आणि पारलौकिक 
हिताहिताचा संबंध केवळ शुद्ध व व्यापक अक्ष 
नेतिक तत्त्वाजीच जोडला गेला. धसंग्रंथातील 
व रूढीमधील अंधश्रद्धेर आधारलेले आचार- 
विचारांचे नियमन म्हणजे खरा धर्म नव्हे, अद्नी 
जाणीवही दृढ होऊ लागली. 


विश्वधर्मतत्त्वावर आधारलेली हिंदुधर्मसुवारणा 

या नवीन मूल्यांच्या 
संस्थेचे आणि जगातील अन्य धमंसंस्थांचे परि- 
शीलन व समीक्षण करणाऱया महाराष्ट्रोय काही 
थोड्या विविक्षित सुशिक्षितांनी धमंपरिवत॑नवादाचा 
पाया घातला. या धरमपरिवर्तनवादाचे दोन प्रवाह 
भारतात व महाराष्ट्रात वाहू लागले. एक प्रवाह 
म्हणज विःवघर्मविषयक विचारसरणी व दुसरा 
मवाहू म्हणजे हिदुधसं सुधारणेच्या मूलभूत 
सिद्धान्ताची मांडणी करणारी विचारसरणी. या 
दोन्ही विचारसरणी एकमेकांशी गंतलेल्या व 
काही बाबतीत एकरूव होत्या. धर्मसंस्थांच्या 
गाभ्यामध्ये बुद्धिवादाचा प्रकाहहन टाकन एकमेकां- 
हून भिन्न असलेल्या, स्पर्धाझील असलेल्या आणि 
प्रसंगी युद्भान होणाऱ्या विविध धर्मनिष्ठ समाज- 
संस्थांमध्ये म्हणजे हिडुसमाज, टिरिश्‍चनसमाज, 
मुसलमानसमाज इत्यादी समाजसंस्थांमध्ये परिवर्तन 
केल्याशिवाय मानवी समाजामधील अनिष्ट विग्रह 


अनुक्रमणिका 


निकषावर हिंदुघर्म- 


संवणार नाही व मानवी समतेकडे जगाचा प्रवास 
होणार नाहो, हे राजा राससोहून राँय यांच्या 
ध्यानात आले. त्याकरिता विःवधर्माची कल्पना 
त्यांनी मांडलो व तदनुसार आंदोलन प्रथम भार- 
तात बंगालमध्ये प्रारंभिले. त्यानंतर त्या आंदो- 
ल्नाचे लोग कलकत्त्याहून मुंबईला पोहोचले. 
राजा राममोहन रॉय यांनी विश्‍वधर्न या शब्दाला 
पर्याय-रव्द “ सार्वत्रिक धस ” हा वापरला. राजा 
राममोहन राय यांचे विश्‍वधर्साचे विचार वेद 


.व विशेषतः प्राचीन उपनिषदे यांच्यावर प्रथमतः 


आधारलेले होते, हे जरी खरे असले तरी त्यांना 
वेदोयबनिषदात गवसलेलो मूलभूत तत्त्वे जगातील 
इतर धमंग्रंथातही दिसलो. त्यांनी कुराण, बायबल, 
इत्यादो जगातील इतर पवित्र ग्रंथांचेही अध्ययन 
केले होते. जगातील सर्व विकसित धर्माचा गाभा 


, शुद्ध नेतिक तत्त्वे होत व त्यांचा परिवालक एकच 


परमेश्‍वर आहे, मानव समाजातील धाझिक भेदांवर 
आधारलेले भेद हे केवळ भ्रमसूलक आहेत, त्याच- 
प्रमाणे सूळ नेतिक तत्त्वांशी विरोधो असलेले 
आचार व कायदे हे मूलभूत धर्मतत्त्वाच्या व 
ईइवराच्या विरोधी आहेत म्हणून ते आचार किवा 
रूढी नष्ट केल्या पाहिजेत, अशी राजा राममोहन 
रॉय यांनी विशवधर्मभविषयक विचारसरणी मांडली. 
हिंडुधर्माचे अधिळानही हाच विठवधमं होय असे 
प्रतिपादून त्यांनी मतियुजा, बालविवाह, सतीची 
चाल, जातींचा उच्चतीच भेद यांच्यावर हल्ला 
सुरू केला. 


दोन धर्मसुधारक ब समाजसुधारक 

हे. विदवधर्मविषयक आंदोलन भारताच्या 
इतिहासातच नव्हे तर जागतिक इतिहासातही 
अभूतपुर्व असे मानले जाते. महाराष्ट्रातीळ पहिल्या 
दोन महान समाजसुधारक व धसंसुधारक व्यक्‍्तीं- 
नौहो या आंदोलनाचे स्वागत केले. लोकहितवादी 
गोपाळ ह्री देशमुख (१८-२-१८२३ते ९-१०-१८९२) 
व॒जोतिबा फुले (१८२७ ते २७-११-१८९०) 
या त्या दोन व्यक्ती होत. लोकहितवादोंची 
विद्त्ता फार मोठी होती. संस्कृत व इंग्लिश 
या दोन्हो भाषांतील साहित्याचे त्यांनी सखोल 
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नवभारत 


अध्ययन केले होते. धम, इतिहास, 
शास्त्र, मानवशास्त्र इत्यादी विषयांवर स्वतंत्र 
निबंध व स्फुट लेख त्यांनी लिहिले. चरित्रे 
प्रादेशिक इतिहास, अर्थशास्त्र, भाषांतरे, अनुवाद 
इत्यादी विपुल लेखन त्यांनी केले. धर्मसुधारणा 
व॒ सामाजिक सुधारणा यांच्या आंदोलनाला 
आवश्यक अक्ली वेचारिक लेखनात्मक बेठक निर्माण 
केली. ' ब्राह्मसमाज, प्राथंनासमाज, आर्यसमाज व 
सत्यशोधक समाज यांच्या पाठोशी ते उभे राहिले. 
नव्या सामाजिक शिक्षणास आवडयक अशा वृत्तपत्रे, 
ग्रंथालये इत्यादी संस्थांना उत्तेजन दिले. परंपरे- 
विरुद्ध फार मोठे बंड उभारण्याचा जीवनभर 
प्रयत्न केला. 


ळोकहितवादीळूत हिंदुधर्मसमीक्षा 


हिडुसमाजसंस्था ज्या धमंग्रंथांवर उभारली 
गेली त्या धर्मग्रंथांचे प्रणेते दिव्यदृष्टीचे लोक 
होते, किंवा वेद हे अपोर्षेय अथवा ईइवरोक्त 
आहेत, या श्रद्धेवर प्रहार करण्याकरिता समाजनेता 
व धमंनेता जो ब्राह्मणवरग त्याच्या विद्या कशा 
अपुण आहेत व सच्यःकाली समाजप्रगतीला कल्ला 
विरोधी आहेत, हे चिकित्सक दृष्टीने दाखवून 
दिले. धमंग्रंथ हे स्वयंभू किवा ईइवरकृत नसून 
ते मनुष्यकुत आहेत हे मानल्याशिवाय समाज- 
सुधारणा व धमसुधारणा अदवय आहे, असा 
विचार मांडताना ते म्हणतात - “ एकट्या 
क्षीने, आपल्या अकलेने लिहिलेल्या शास्त्रापेक्षा 
चार मते पाहून जे शास्त्र आपण तयार करू ते 
सर्वांपेक्षा उत्तम. होईल यात संशय नाहो. शे 
दोनशे लोकांनी याप्रमाणे नाव धारण करून वेगळी 
फळी पाडावी. मग आपलेमध्ये हा धर्म चांगला 
असे पाहून पुष्कळ लोक येतील. . . . हिंदुधर्मात 
सांप्रत ज्यांत अडचणी पडतील ते सवं .... या 
शुद्ध धर्मात मिळतील. मग आपलो मंडळी प्रबळ 
झालो म्हृणजे जे पाहिजे ते कार्य करिता येईल. 
करी असे केल्यावाचून सांप्रतकाळी हिद्धमं 
भ्रष्ट झाला, त्याचे हातून आम्ही सुटणार नाहो. 
हा धर्म सुधारला पाहिजे. 7 (ज्ञतपत्रे, पत्र क्र. 
६४). “ परंपरागत धर्माचे बेड भाजून आम्हा 


अनुक्रमणिका 


राज्य- 


भारतीयांचा शेकडो वर्षे अधःपात झाला आहे, 
आम्ही आर्थावर्तातील लोक पुर्वी फार प्रगत झालो 
होतो परंत्रु कालांतराने निद्रावश झालो, आमच्या 
धर्मसमजुतीला विकृत वळण लागले, लोकभ्रमावर 
आधारलेले क्रियाकांड वाढत गेले आणि अखेरोस 
आमचा पुर्ण नेतिक अधःपात झाला ” असे त्यांनी 
निर्भयपणे सांगितले. लोकहितवादी म्हणतात :- 
“ आमच्या आर्यावर्तातील लोक जे पुर्बी सर्व 
जगावर गाजले होते ते अगदीच निद्रावश झाले. 
.... या निद्रेत त्यांचे सवं ऐरवयं, त्यांचे सर्व 
तेज, त्यांचे सवं कतंव्य आणि त्यांच्या सर्व 
महत्त्वाकांक्षा याही झोपल्या गेल्या....... 
राज्यव्यवस्था, शोध आणि विद्यावृद्धी यांविषयीची 
काळजी यांचा त्यांनी जणूं. काय उत्सर्ग करून 


नाच, तमाशे, भोजन, नाटकें, आणि वेव्याच्छंद . 


यांचे तरंगांतच सर्व ऐपतदार व दतनुषंगिक लोक 
दरोबस्त दंग होऊन गेले. तज्ञात त्यांच्या कृत्यांची 
नावाजणी करणारे अनुद्योगी व परोपजीवी असे 
आर्जवी ब धर्माधिकारी लोक यांनी तर त्यांस 
त्यांच्या छंदात व॒फंदांत अधिकाधिक गाडून 
टाकले आणि अज्ञा या अज्ञान-प्रसाराने एतददेशियां- 
मध्ये अनेक निद्य व तिरस्करणीय चालोरोतोंचे 
मनस्वी प्राबल्य माजले. 

“धर्माचे वेड तर विलक्षण माजून त्याखाली 
अनेक अनन्वित कृत्ये बेलाशक गोवून त्याला हे 
धमंवेडे लोक बेधडक अनुसरून त्यातच आपलो, 
आपल्या कुलाची आणि आपल्या देशाची धन्यता 
मानू लागले. . . . सारांश, खरा पुरुषार्थ, खरे 
कतंव्य, खरा धर्म आणि खरे तप हो जाणण्या- 
विषयी येथून तेथवर सर्वत्र अज्ञानपणाचे अभ्र 
पसरले. व सर्वांस भरळ पडून दिज्याभल ज्ञालो. 7 
(राजस्थानचा इतिहास, पृष्ठ ८) क पुराणे हे 
बाष्कळ ग्रंथ आहेत असे विधान करून ते पुढे 
म्हणतात :- “ नीति, सदाचार, धर्म आणि भक्ति 
यांजवर अगदो माती टाकून स्थलांचे, नद्यांचे व 
महिन्यांचे वगेरे भाराभर वर्णन करण्याने सदा- 
उडून दे हे के आणि त्याचे महुष्ज मगदी 

र ज्ञाले, ” (स्वाध्याय 
पु. ११२ व ११३.), अज्ञान फार वाढले 
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३ 


महाराष्ट्रातील धर्मसुधारणेचे आंदोलन 


व त्यास साधन सुख्य पुराणे आणि साहात्म्ये 
लिहाबयाचा हाच काही. दिवसपर्यंत पंडितांचा 
रोजगार होता. तेव्हां त्यांनी मनांस येईल ते 
लिहिलें. कोणी कावेरीमाहात्म्य, कोणी करवीर- 
माहात्म्य, कोणी शालिवाहन-चरित्र, कोणी नाशिक- 
माहात्म्य, कोणी आग्निपुराण, कोणी गणपतिपुराण 
अशी लिहिली. 
होता की एखाद्या देवाचे किंवा एखाद्या नदोचे 
वर्णन करून, ईइवर त्यांत आणून ठेवून ब्राह्मणांस 


पेसा मिळण्याची तजवीज पहावी. ” (शतपत्रे, 
पत्र क. ९३). 

लोकहितवादींनी “ धमंसुधारणा' या लेखात 
धमंसुधारणेची कलमे मांडली आहेत. या लेखात 


विइवधर्माच्या अधिळछानावर आधारलेल्या व 
हिदुसमाजासे उपयुक्‍त अश्या सुद्यांची मांडणी केलो 
आहे. त्याचा सारांश असा :-- (१) ईइवराची 
मानसिक पुजा; (२) आपला जीव तसा दुसर्‍याचा 
जीव; (३) ईइवरोपासना स्वभाषेत म्हणजे ज्या 
भाषेचा अर्थ समजेल त्या भाषेतच करावी; 
(४) आचारस्वातंत्र्य व विचारप्रदर्शनाचे स्वातंत्र्य, 
(५) स्त्रोपुरषांचे अधिकार धर्मात व व्यवहारात 
समान असावेत व स्त्रियांस प्रोढविवाहाची व 
पुनविवाहाची भोकळोक असावी; (६) रूढी 
वच इतर आचार यांच्यापेक्षा नीति हो प्रमुख 
असावो; आचारधमं गौण धरावेत. (७) कोण- 
त्याही जातीच्या , धर्माच्या वा राष्ट्राच्या मनुष्यास 
तुच्छ मानू नये; डुःखितांस सुख, रोग्यास ओषध, 
मूर्खास ज्ञान व दरिद्री जनांस द्रव्य शक्‍यतेनुसार 
देण्यास तत्पर असावे; (८) सत्यनिष्ठा; (९) 
विद्येमध्ये सत्याचा ज्ञोध करण्यास आळस करू 
नये व विद्या वा ज्ञान संपादन करण्यास सर्वास 
समान संधी असावी. 

हिडु समाजात साधु, बेरागी, वबा, साक्षात्कार 
महंत यांचे फारच प्रस्थ माजलेले असते. ते 
खरे साधुच नव्हते असा इज्ञारा लोकहितवादींनी 
दिला आहे. धर्मशील साधू म्हणजे काय याविषयी 
ते म्हणतात :- आम्हांस असे साध पाहिजेत 


कौ सर्व ज्ञातींत व सर्व देशांत जे जे अनर्थ- 
घात करणारे आहेत ते काढणारे, जगास सद्गती 


अनुक्रमणिका 


प्रत्येकांत त्यांचा हेतु इतकाच, 


देणारे, नीतीचा ब सदुद्योगाचा ठसा दाखविणारे. ” 
(निबंधसंग्रह - सपा. प्रियोळकर, पृ. ४५७). 

देवळे वांधगे, तीर्थयात्रा करणे, दाने देणे यात 
संपत्तीचा विनियोग पुण्कळ लोक करतात व त्यात 
धर्गिकता आहे असे सानतात. था प्रकारच्या 
धर्मादायाला लोकहितवादींचा विरोध आहे :- 
* जिवंत लोकांस सुखी करण्याचे सोडून यात्रा 
कराव्या हे उचित नाही व याणे काही हित होत 
नाही. . ” वासंबंधी. त्यांचे स्पष्टीकरण असे :- 
“ आमचे श्रीमंत लोक..-...- येथून उठून 
काशीस जातात आणि शेकडो रुपये धर्मास बरोबर 
नेतात व देवळे बांधतात. परंतु त्या रपयांनो जर 
एकादा कापड किंवा कापुस किवा काच करण्याची 
यंत्रे आणून कारखाना घातला तर हजारो 
माणसांचा रोजगार उत्पन्न होऊन खावयास मिळेल, 
सुख होईल. नंतर काशीयात्रपेक्षा ते रुपये सार्थकी 
गेले असे म्हणावे कौ नाही ?” (इतयत्रे, पत्र क्र.८२) . 
विश्वधर्भी जोतिवा फुले 

लोकहितवादोंचे समार्जाचतन व धर्म-चितन 
ज्या साहित्यात ग्रथित केळे आहे ते साहित्य 
आधुनिक मराठी साहित्याचे एक उत्कृष्ट प्रारंभ- 
स्थान आहे. लोकहितवादींच्याच काळी अत्यंत 
प्रवर विचाराचा दुसरा विदवधर्मी म्हणजे जोतिबा 
फुले होत. जोतिबा फुले जातिबद्ध व उच्चनीच 
भावाने भरलेल्या समाजरचनेच्या विरुद्ध प्रत्यक्ष 
बंडाचा उठाव करण्याकरिता सिद्ध झाले होते. 
त्यांनो आधुनिक युगाला आवाहन देऊन प्रथमतः 
ब्राह्मणांच्या धार्मिक सत्तेविरुद्ध युद्ध पुकारले. 
सामाजिक जन्मसिद्ध उच्चनीच भाव  ई३इवरी 
संकेताने व माणसाच्या पुर्वकर्माने निर्माण झालेला 
आहे अश्ला, हिडुसमाजांत कायम घर करून 
राहिलेल्या श्रद्धेला त्यांनी जबरदस्त धक्का दिला. 
जातिभेदाविरुद्ध प्रयत्न करणे व अस्पृश्य समाजाची 
अस्पृश्यता नष्ट करणे हे महापाप आहे अज्ली 
समजूत . होती. हो खोल्पणे सहस्रांवधो वर्षे 

जलळेली भीती घालविणारी जरबदस्त प्रेरणा 
जोतिबा फुले यांना मिळाली. महाराष्ट्रातील 
ब्राह्मणेतर चळवळीचा प्रारंभ जोतिबांनी . केला. 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


या चळवळीला पहिले नाव सत्यशोधक चळवळ 
असे होते. हे सत्य म्हणजे नानवी जोवनाचे नेतिक 
सत्य होय. त्यातूनच मालवाच्या सामाजिक 
मुक्‍ततेचा सिद्धान्त निघतो. सत्यश्षोधक चळवळीला 
व्यापक अक्शा बुद्धिवादी तत्त्वज्ञानाचा आधार 
होता. नवीन ध्केथे त्या बुद्धिवादाने हेरली होती. 
नवीन ध्येयांचा प्रत्यय आल्याशिवाय, नवीत 
प्रकारच्या सामाजिक उदिष्टांचा अर्थ समजल्या- 
श्रिवाय, परंपरागत सामाजिक संस्था नण्ट कर- 
ण्याची प्रवृत्ती निर्माण होऊ शकत नाही. केवळ 
विनाशयाकरिता विनाह करण्याची प्रवत्ती हे 
विध्वंसक अतएव विकृत मनोवृत्तीचे लक्षण आहे. 
जोतिबा यांनी अनेक पुस्तके ब निवंध लिहिले. 
सत्यशोधक समाज स्थापुल त्यांनी सामाजिक 
आंदोलनाचा प्रयत्न केला. ते आंदोलन शेवटी 
संकुचित अज्ञा ब्राह्मणेतर चळवळीत ख्यांतर 
पावले ; त्यातील वैचारिक शक्‍ती कमजोर झालो, 
त्यामुळ नवा विचार खालपर्यंत रुजला नाही. 
ज्या जातिभेदाविरुद्ध जोतिवांचे बंड होते तो 
जातिभेद नष्ट करण्याचे धैर्य त्यांच्या अनुयायां- 
मध्ये नियजले नाही, रुजळे नाही. जातिभेदाच्या, 
स्त्रो-बंधनाच्या व स्पृक्‍्धयाल्पृद्य भेदाच्या रूढी 
बहुजन समाजात तक्षाच कायम राहिल्या. मूति- 
पुजा, बालविवाह, स्त्रियांचे कुटुंबातील दुय्यम 
स्थान, नवस, तौथंयात्रा, विटाळ, चांडाळाच्या 
कल्पना इत्यादी सव काहो परंपरागत रूटि- 
बंधनांचे जंजाळ तसेच कायस राहिले. याचे कारण 
आधुनिक भोलिक मानवी हक्कांचा विचार बहुजन 
समाजापर्यंत पोहचविण्याचा प्रयत्ल जिथिल झाला. 

समाजातील बहुसंख्य जनतेचे सामाजिक शोबण 
बंद करून सर्व मानवांना मुक्‍त करणारा विचार 
म्हणजेच मानवी हक्कांचा विचार होय. * गुलाम- 
गिरी ' व ' सावंजनिक सत्यधर्म ! हो दोन पुस्तके 
जोतिबांची मूलभूत पुस्तके होत. * गुलामगिरी '- 
मधील विचार हे मुख्यतः विध्वंसक आहेत. या 
विध्वंसक विचारातून समाजरचना कशाप्रकारची 
निर्माण कराबी या प्रश्‍नाचे उत्तर मिळत नाहो. 
या प्रश्‍नाचे उत्तर त्यांच्या विधायक विचारात 
म्हणजेच “ सावजनिक सत्यधर्म ! या 


पुस्तकात 
मिळते. पहिल्या पुस्तकातील सत्याचा अध 


1 भागच 


अनुक्रमणिका 


सान्य करेला तर तो धोकादायक ठरतो. आता 
भारताला यादवी युद्धाचा अधिक धोका आहे. 
त्याला * सार्वजनिक सत्यधर्म' या पुस्तकातील 
विधायक सत्याची जोड देणे आवश्‍यक आहे. नव्या 
सामाजिक रचनेची तत्त्वे त्यात लांगितली आहेत. 
स्वातंत्र्य, समता आणि विःवबवंधृत्व हो ती तत्त्वे 
होत. भारतीय लोकझ्लाही क्रांतीची हीच सूलभूत 
तत्त्वे होत. लोकहितवादींनी विशवधर्माच्या तत्त्वा- 
नुसारे हिंडुधर्मामध्ये सुधारणा ककी करावी हे 
सांगितले आहे. जोतिबांनी विदववकुटुंबवादाचा 
पुरस्कार करून जगातील हिंदुधमं, इल्लाम, 
र्रिशचनधम॑ इत्यादी धर्मसंस्था नव्या मानवी 
जगाच्या स्वास्थ्याला व प्रगतीला निरुपयोगी 
व घातक आहेत म्हणून नवा सत्यधमं प्रतिपादिला. 
जगातील सर्व धमंसंस्था गेरसमजावर व अंध- 
श्रद्धेवर उभारल्या आहेत. त्यांच्यामध्ये जे जें 
काही सांगितले आहे ते सत्य आहे असे आपण 
स्हूणता कामा नये. असे ते म्हणतात. हिदुधर्मा- 
पेक्षा ट्रिश्‍चनधर्म व इस्लाम हे धम जातिभेद 
मानीत नाहीत म्हणून ते अधिक उदार आहेत 
असेही ते ठासून सांगतात. परंतु तेही धम संकुचित 
वत्तीचेच आहेत व बुद्धिवादाच्या निकषावर 
टिकणारे नाहीत, ते मानवा-मानवामध्ये फ्‌ट 
पाडणारे आहेत, म्हणून त्यांचेही विसर्जन व्हावयास 
पाहिजे. त्याशिवाय मानवी समतेची स्थापना 
होणार नाही, अज्ञी त्यांची दृढ श्रद्धा आहे. 
सगळेच धमंग्रंथ म्हणजे वेद, स्मृती, पुराणे, 
बायबल, छुराण इत्यादी सानवप्रणीत असल्यामुळे 
त्याचा संपुण सत्य म्हणून स्वीकार करणे अयोग्य 
होय असे ते मानीत. राज 
लोकहितवादी, 


त्यात असत्यहो पुष्कळ 
र एकइवराच्या अस्तित्वाचे 
सत्य गृहात धरून समन्वय करण्याचा परप मह 
नय, असा दृष्टिकोण जोतिबांनी सांगितला. 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


महाराष्ट्रावील धर्मसुधारणेचे आंदोलन 


जोतिबांचे हे एक महत्त्वाचे वैज्िष्ट्य होय. 
त्याकरिता त्यांनी ईइवर, अल्ला, गाड, ब्रह्म 
इत्यादी ईइवरवाचक .रूढ शब्द बाजूला 
विशवनिर्साणकर्त्यास * निमिक! हा नवीन शब्द 
वापरला आहे. याचे कारण जगातील सवं 
ईकवरवाचक रूढ इाब्दांच्या पाठोमागे आराधना, 
भक्ती किवा पुजा करण्याचे एक निरनिराळे 
कमंकांड आहे, ते कर्मकांड व्यथं असून मानवांच्या 
मध्ये सामाजिक फूट पाडणारे आहे, असे त्यांचे 
मत होते. मानवाची सेवा आणि भानवो लमतेचे 
व॒ स्वातंत्र्याचे रक्षण ही खरी ईश्‍वराचो पुजा 
होय असे ते म्हणतात. 
सार्वजनिक सलयधर्म 

मूलभूत मानवी हक्कांच्या आधारावर विश्‍व- 
कुटुंब कसे निर्माण होईल व त्याकरिता कशा 
प्रकारची वैचारिक भूमिका व कशाप्रकारचा 
वतेनक्रम स्वीकारला पाहिजे या संबंधी । तार्व- 
जनिक सत्यधर्म ' या पुस्तकात त्यांनी ३३ कलमो 
नियस मांडले आहेत. त्यांचा सारांश असा :- 


आपणा सर्वांच्या निर्माणकर्त्याने मनुष्यास जन्मतःच 


स्वतंत्र प्राणी म्हणून निर्माण केले आहे. आणि 
त्यास आपापसात सारख्या हक्कांचा उपभोग 
घेण्यास समथ केले आहे. स्त्री आगि पुरुष यांचे 
हक्क समान आहेत. स्त्रियांस व पुरुषांस एकंदर 
सर्व मानवी हक्कांच्या विषयी पाहिजे तशी मते 
बोलून दाखविण्यास, लिहिण्यास आणि प्रसिद्ध 
करण्यास निर्माणकर्त्याने स्वतंत्रता दिली आहे. 
हे स्वातंत्र्य एकमेकांस बाधक होणार .नाही अशी 
मात्र खबरदारी घेतलोच पाहिजे. त्यास सत्यवर्तन 
म्हणतात. एखादा मानव अथवा काही मानवांची 
टोळी डुसर्‍या व्यवतीबर वा दुसऱ्या टोळीवर 
जबरदस्ती करू शकत नाहो. जबरदस्ती त करणे 
हा सत्यवतंनाचा भाग आहे. सवं भानव स्त्री- 
पुरुषांस धसस्वातंतर्य व राजकीय स्वातंत्र्य निर्याण- 
कर्त्यान दिले आहे. स्हणून एकाने डुलर्‍्याचे 
नुकसान न करणे व मूल्भूत हक्‍क समजून इतरास 
पीडा न देणे हा सत्यवतंनाचा भाग आहे. या 
पृथ्वीच्या पृष्ठभागावर निर्माण झालेल्या प्रत्येक 
बरसपुस्तकात आरंभापासून ज्ञेवटपर्यंत सांगितलेले 


अनुक्रमणिका 


सर्वे सार्वजनिक सत्य होय असे म्हटले आहे' 
परंतु हा हेकटपणा आहे. या धमंग्रंथांनी भिन्न- 
भिन्न मानवी ससाजात हेवा व क्लेष निर्माण 
करण्याचे काम चालविले आहे. पृथ्वीचा निर्माणकर्ता 
एक आहे, तो अनेक देशातील लोकांमध्ये वेरभाव 
निर्माण करणारे देशाभिमानाचे व धर्माभिमानाचे 
खूळ कसा माजवील ? एकाच देज्यातील नदी 
तेवढी पवित्र कशी होऊ शकेल? सर्व मानवी 
प्राणी समान आहेत म्हणून काहो लोकच पिढीजात 
प(वेत्र व श्रेण्ठ कसे अस्‌ शकतील? आय व 
अनाय थांवेकी जे कोणी भेदाभेव ल करता 
जगाच्या कल्याणासाठी कम करोत असतात तेच 
सानास व दानास पात्र होत. सवं स्त्री पुरुषांनी 
या भूखंडावर गावाचे, प्रांताचे बा देशाचे भेद 
न सानता आपले एक कुटुंब समजून एकमताने 
व एकजुटीने एकमेकांशी सत्यवर्तंन करून रहावे. 
यामुळेच निर्साणकर्त्याला आनंद होणार आहे. 


जोतिबा फुले यांनी सामाजिक सुधारणेचा 
विशिष्ट कार्यक्स आखून त्याचा प्रचार सुरू 
केला. हा कारयंक्रश महाराष्ट्रतील सर्व सुधारकांच्या 
पंथांना समान असा होता. विधवा पुनविवाह, 
प्रोढकुसारीबिवाह, विधवा केशवपनबंदी, बाल- 
हत्त्याप्रतिबंध करून गर्भार झालेल्या विधवा व 
कुसारी थांच्या बालकांचे व अनाथांचे संरक्षण 
व पालन करणाऱ्या संस्था काढणे, भिन्न जातीत 
रोटी व्यवहार म्हणजे सहभोजन, अस्पृश्यता 
निवारण इत्यादी तपज्लील या कार्यक्मात समाविष्ट 
होता. 
धर्मशास्त्राथारे सुधारणेचा प्रयत्न 

हिटुधमंग्रंथांच्या आधारे समाजसुधारणेचे प्रयत्नही 
या काळी होत होते. प्रोढ विवाह व विधवाविवाह 
याळा अनकूल किवा इतर अनेक सामाजिक 
सुधारणांना अनुकूल अशी धर्मशास्त्रवचने पुष्कळ 
सापडतात. आधारे आम्ही धर्मसुधारणा 
करोत आहोत अशी भूमिका घेणारे सुधारकही 
सुधारकपंथात होते. था. भूसिकेला विरोधीही 
धर्सश्ञास्त्रवचने पुष्कळच सापडतात. सुधारक व 
सनातनी यांच्यात त्या काळो बादविवादाच्या सभा 


त्यांच्या 
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नवभारत 


भरत, परस्परांच्या विचारांचे खंडन व मंडन 
करणारे वादविवाद वृत्तपत्रात वा पुस्तकपुस्तिकांच्या 
दारे प्रसिद्ध होत. विधवा विवाहांचे, प्रोढविवाहांचे 
व॒ जातीजातीत सहभोजनांचे समारंभ घडवून 
आणले जात. त्यामुळे बंगाल व महाराष्ट्र या 
प्रदेशातील शिक्षित व. पांढरपेक्षा समाजात आंदोलन 
सुरू ज्ञाले. सनातनी वर्ग बहुसंख्य असल्यामुळे 
सुधारकांवर बहिष्कार पडू लागले. त्यात कच्च्या 
- दिलाचे सुधारक माघार घेत. धर्मशास्त्रवचनांच्या 
आधारे ससाज सुधारण्याच्या प्रयत्नात रामसोहून 
रॉय, विद्यासागर, इत्यादी मंडळींनी प्रथभ पुढाकार 
घेतला. त्याचे लोण महाराष्ट्रातही पोहोचले. 
महाराष्ट्रात शंकराचार्यांचा धर्मयौठ म्हणून फार 
मोठा अधिकार पांढरपेक्षा वर्गात मानला जात 
होता. परंपरागत धर्मपीठे समाजसुधारणेच्या विरुद्ध 
होतो. त्यांचे फतवे किवा धर्माज्ञा समाजसुधारकां- 
विरुद्ध निघत. 

समाजसुधारणेस धर्मज्ञास्त्रवचने अनुकूल जशी 
सापडतात तक्ली प्रतिकूलहो पुष्कळ आहेत. त्याचे 
एकदोन नमुने पुढीलप्रमाणे आहेत :-- 

त्रिशद्वर्ष: षोडशाव्दां भार्या विदेत नग्निकास्‌ । 
(महाभारत, अन्‌ज्ञासनपर्वे, ४४-१४) 
त्रिणीवर्षाण्युदीक्षेत कुमायृंतुमती सती । 
चतुर्थे त्वथ संप्राप्ते स्वयं भर्तारमाद्रजेत्‌ ॥ 
- ( कित्ता, ४४-१६) 

“ तीस वर्षाच्या पुरुषाने सोळा वर्षाची भार्या 
करावी. क्रतु प्राप्त झाल्यावर तोल वर्षेपर्यंत 
कन्येने वाट पाहून चोथ्या वर्षी स्वतः वर वरावा.” 
__ भाताचेव पिताचेव ज्येष्ठत्राता तथेव च । 

त्रयस्ते नरक यान्ति दृष्टवां कन्या रजस्वलाम्‌ ॥ 
(अष्टाविज्वतिस्मृतिसंग्रह) 

“ ब्राराव्या वर्षी कन्या शशवतुमती होते. त्याच्या 
अगोदर न लग्न झाल्यास मातापिता व ज्येष्ठ 
भता नरकात जातात. ” 

नष्ठ मृते प्रकजिते क्लीबे च पतिते पतो । 
पंचस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विबीयते ॥। 
( नारदस्मृति ) 


अनुक्रमणिका 


५ ऱती नष्ट, मृत, संन्याशी, नपुंसक किया 
पतित झाला असल्यास स्त्रौने डुसरा पती करावा.” 
ल लिवाहवबिधावुक्‍्तं विधवानेदनं पुनः: । 

-( मनु. ९-६५ ) 
“ विवाहज्ञास्त्रात विधवाविवाह सांगितलेला 
नाहो. 


परमहंस सभा 

परंतु अत्यंत मोलिक दृष्टीने विचार करणाऱ्या 
काहो सुधारक पंडितांना हा भार्ग योग्य वाटत 
नव्हता. धसंज्ञास्त्रांच्या आधारे समाजसुधारणा 
करणे कठीण आहे, व्हारण त्यांच्यात परस्परविरोध 
आढळतो, असे त्या पंडितांच्या लक्षात आले. 
घसंशात्त्राचा आधार मिळाला तर ठोकच आहे 
न मिळाल्यास धर्मज्ञास्त्रवचनांच्या आधारावाचून 
आडू नर्ये व बिवेकबुद्धोच्या आधारे धमसुधारणेचा 
प्रयत्न जारी राखावा, असे त्यांनी ठरविले व 
या करिता स्वतंत्र संघटना निर्माण करण्याचा 
प्रयत्न झाला. 
संघटना म्हणजे परमहंस सभा होय. इ. स. १८४० 
साली परभहंस सभेची स्थापना झालो. दादोबा 
पांड्रंग, राम बाळकृष्ण, मोरोबा विनोबा, आत्मारास 
पांडुरंग, तुकाराम तात्या, बाळा भाऊ शित्रे, 
सखारामक्ास्त्री, लक्ष्मणक्ास्त्री हळवे, भिकोबा 
लक्ष्मण, सखाराम लक्ष्मण चव्हाण यांनी यासंबंधी 
पुढाकार घेतला. या सभेचे अध्यक्ष रामकृष्ण 
बाळकृष्ण जयकर हे होते. या मंडळोंना पं. ईकवरचंत्र 
विद्यासागर यांनी प्रोत्साहन दिले. इंउवरचंद्रांची 
आत्या, विद्रता, सत्यनिष्ठा, विचारगांभीर्य व पावित्र्य 
यांचा खोल परिणास या मंडळींच्या मनावर झाला. 
सर्व धर्माचे सार एकच आहे, असा परमहंस सभेचा 
मूळ सिद्धान्त. शुद्ध परसेश्‍वरनिष्ठा हृदयात 
बाळगून मानवानी परस्पर-स्नेहभावांनी वागावे, हेच 
ते सार होय; अज्ञा परसार्थवुद्धीला मुख्य स्थानापन्न 
करून केवळ तदर्थ साधनभूत ज्या क्रिया असतोल 
त्यांचाच अवलंब करावा आणि इतर बाह्याचार 
हे सोंग आहे, तो खरा धं .नव्हे, असे मानावे; 
हिडु, मुसलमान, ह्रिश्‍चन इत्यादी धर्मभेद वरपांगी 
आहेत म्हणून धाभिक भेदभाव विसरावा; प्रसिद्ध 
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महाराष्ट्रातील धर्मसुधारणेचे आंदोलन 


असलेले धसंग्रंथ सनुष्यकृत आहेत, ईश्‍वरकृत 
नाहोत म्हगून त्यांचा आग्रह सोडावा; अक्या 
तर्‍हेच्या विचारांचा प्रचार गुप्तपणे परमहंस 
सभेचे सदस्य करू लागले. श्री. दादोबा पांडुरंगानी 
पारमहंतसिक ब्राह्मधसं या नावाचे एक ओवोबद्ध 
छोटे प्रकरण तयार केले. त्यात (१) ईश्वरभक्ती 
ब भूतदया, (२) आचार, (३) उपनयन, 
(४) विवाह, (५) उत्तरक्रिया, (६) थक्ष्याभक्ष्य, 
(७) शुद्धाशुद्ध-पापपुण्य) (८) देनिक ग्रंथ व 
महद्वावय, (९) धमंबंड, (१०) दांभिक आचार 
इत्यादी प्रकरणे आहेत. परमहंस सभा किवा 
परमहंस मंडळी केवळ सुंबईपुरतीच नव्हतो. 
तिच्या ज्लाखा पुणे, अहसदनगर, सातारा, बेळगाव 
रत्नागिरी इत्यादी ठिकाणी पसरल्या होत्या. 
एकंदर सभासदांची संख्या हजारापर्यंत गेली होती. 
परंतु ती संख्या पांढरपेशा समाजात तोत्र प्रति- 
क्रिया उत्पन्न होऊन घट्त गेली व डेबटी ह्या 
सभेचा अंत झाला. याच सभेच्या तत्त्वावर 
आधारलेली वेदसभाज नामक संस्था इ. स. 
१८६५ सालो पुनः सुंबई व मद्रास येथे स्थापन 
झाली. परंतु ती फार दिवस चालली नाहो. 


प्रारथनासमाजाची तत्वे ब प्रचार 

इ. स. १८६४ साली कलकत्त्याचे ब्राह्म- 
समाजाच्या एका शाखेचे महान्‌ धर्मोपदेशक 
केशवचंद्र सेन यांचे मुंबई येथे डॉ. भाऊ दाजी 
यांच्या अध्यक्षतेखाली व्याख्यान झाले. धमं- 
सुधारगेच्या चळवळीला पुनः प्रेरणा मिळालो. 
इ. स. १८६७ सारच तारीख ३१ रोजी प्रार्थना 
समाजाची स्थापना झाली. पंरमहंस सभेचे व 
वेदसमाजाचे पुरस्कत॑ प्रार्थना समाजास येऊन 
मिळाले. आत्माराम पांड्रंग, परमानंद, रामकृष्ण 
गोपाळ भांडारकर, बाळ मंगेश वागळे, महादेव 
गोविंद रानडे, सोरोबा विनोबा, भास्कर हरि 
भागवत, वासुदेव बाबाजी नवरंगे इत्यादी सुक्चिक्षित 
विद्वान संडळोंनी जाहो रपणे प्रार्थनासमाजाचे नेतृत्व 
पत्करले. प्रथस भिकोबा लक्ष्मण चव्हाण यांनी 
प्राथयना व उपदेक करण्यास सुरवात केली. 
सनातनी मंडळींच्या आणि रिरिस्ती 


न, भा. २ 


अनुक्रमणिका 


लोकांच्या 


वृत्तपत्रात प्रार्थनासमाजावर टोकेचा भडिमार 
सुरू झाला. ख्रिस्ती लोकांच्या प्रचारात दुटप्पी- 
पणा होता, हे रिरिस्ती लोकांच्या ' ज्ञानोदय 
नामक वंत्तपत्रातील लेखांवरून दिसून येते. 
“ज्ञानप्रकाश व “केसरी ' या वृत्तपत्रांमध्येही 
भरार्थनासमाजावर . वारंवार टोकालेख प्रसिद्ध होत 
असत. या टोकांतील महत्त्वाचे मुहे असे होते :- 
(१) प्राथना समाजाची भते व आचरण केवळ 
युरोपियन पाद्री लोकांचे अंनुकरण आहे. इंग्रजी 
शिकलेल्या हिंदूंची स्वधर्मावरून श्रद्धा उडते व 
श्रिस्त व मुसलमानीहो धम ते स्वीकारीत नाहोत, 
म्हणून त्यांची सने रिकामी पडतात. रिकामी 
पडलेलो सने भरून टाळण्याकरिता प्रार्थनासमाजाने 
हो तोड काढलो आहे. या पंथाचा नूळ जो पाया 
तोच निरर्थक होय. (२) भूतिपुजेचा दुष्टावा का 


. हेही आम्हांत समजत नाही. केवळ इंग्रज जसे 


बोलतात तत्ते ते बोलतात इतकेच म्हृणणे भाग 
आहे. (३) सूर्तोची गंधादिकांनी पुजा करणे 
व जगतुकर्ता अदृश्य जो ईइवर त्याची शुद्धभावे 
स्तुती व प्रार्थना करून उपकार सानणे हे एकच 
आहे. प्रार्थनासमाजाने एक वेड सोडले व दुसरे 
वेड उचलले. प्रार्थना करणे हे ट्रिस्ती लोकांचे 
वेड आहे. 

बंगालमध्ये आदित्रह्म समाज स्थापन झाल्या- 
नंतर बहुत वर्षांनी (जवळजवळ ४० वर्षांनी) 
प्राथनाससाजाचो मुंबई थेथे स्थापना झाली. 
दोन्होहीो समाजांचे मूलभूत सिद्धांत एकच होते. 
प्राथंनासमाज हे नाव तेवढे निराळे. ब्राह्मयोसमाजाची 
मूतियुजेवर श्रद्धा नव्हती. परंतु सूतियुजेचा कडवा 
विरोधहो तो करू शकत नव्हता. याचे कारण 
बंगाली समाजात भमूतिपुजेचे प्रस्थ फार होते. 
महाराष्ट्रात वारकरी समाजात संब्रदायाच्या प्रभावाने 
मूतिप्रजा हे भवतीचे दुय्यम साधन सानले गेले. 
हिंदुधर्मात एकंदरीत तत्त्वतः मूतिपुजा दुय्यम 
साधनच भानलेळे आहे हे जरी खरे असले तरी 
सूतिपुजेचा आग्रह बंगाली ससाजात तौत्र व दढ 
झाला होता. महाराष्ट्रात तसे नव्हते. येथे साति- 
पुजा हे वैकल्पिक साधन म्हणून सर्वसान्य झाले. 
त्यामुळे प्रार्थनाससाज सूतिपूजेला विरोध करण्यास 
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नवभारत 


उघडपणे धजावत होता. महाराष्ट्रातील भ्रार्थना- 
समाजाला भांडारकर व रानडे थांच्यासारख्या 
* अखिळ भारतीय कोर्तोच्या विद्वान तत्त्ववेत्त्याचे 
नेतृत्व लाभले. गाढ विद्वत्ता, आधुनिक जीवन- 
दृष्टी, औदार्य व छुद्ध चारित्र्य यांमुळे हे दोघे 
अखिल भारतात वंचय झाले. रानडे हे अर्थशास्त्र, 
राज्यज्ञास्वर, कायदा, संस्कृति ब इतिहास या 
विषयात निष्गात पंडित होते, आणि भांडारकर 
हे धर्म, तत्त्वज्ञान, इतिहास, संस्कृत व प्राकृत 
साहित्य आणि संस्कृति यांच्यामध्ये अगाध विद्वत्ता 
लाभलेले त्रषितुल्य पुरष होते. प्राथनासनाजाचे 
धर्सविषयक तत्त्वज्ञान विस्ताराने व्याख्यानद्वारा व 
निबंधद्वारा या दोघांनी अधिकारपुर्ण रोतील मांडले. 
नवयुगधर्म प्रवतकांच्या मालिकेत हे दोघे प्रमुख 
होते. त्यांच्या जोडीला १९ व्या शतकातोल सुंबई 
प्रांतातील कर्तनगार लोकांचा प्राथना- 
समाजात समावेज्ञ झाला होता. आधुनिक भारताचे 
ते प्रबोधनकार होते. आत्माराम पांडुरंग, माला 
परमानंद, वासुदेव बाबाजी नवरंगे, रामचंद्र विष्णु 
माडगावकर, दाळ संगे वागळे, भास्कर हरी 


अनेक 


भागवत, वामन आबाजी सोडक, दासोदरदास 
गोवर्धनदास, लालदांकर मियाशंकर, सदाशिव 


पांडुरंग केळकर, . हंकर पांडुरंग पंडित, श्रोधर 
रामकृष्ण भांडारकर, प्रभाकर रामकृष्ण भांडारकर 
नारायण गणेश चंदावरकर, भोलानाथ साराभाई, 
विठ्ठल रामजी शिदे, गोपीनाथ सदाजिव हाटे, 
बाळकृष्ण निळाजी पितळे, वासुदेव जापुजी 
कानिटकर, नानाजी वासलेकर, बाळकृष्ण सोरोबा 
धोत्रे, आनंदराव हरिदांकर, बाळकृष्ण गोविदजी 
भाटिवडेकर इत्यादी कितीतरी मंडळी या नवयुग- 
धर्मस्थापनेच्या कार्याला हातभार 


लावण्यास 
सरसावली होती. 


ज्राह्मसमाजाचा व प्रार्थनासमाजाचाही ध्येयवाद 
एकच होता. या. आदर्शवादाचे पुढील इलोकयुग्मात 
सप्यक्‌ सूत्रीकरण केले आहे :- 
सुविशालमिदं विश्व पवित्रं ब्रह्ममंदिरम्‌ 
चेतः सुनिर्सलं तीर्थ सत्यं शास्त्रमनइवरम्‌ । 
विदवासो धर्ममूलं हि प्रोतिः परमसाधनस 
स्वार्थनाशस्तु वैराग्य ग्राहोरेवं प्रकोत्येते ॥ 


अर्थ, “ हे खूष विज्ञाल विव ब्रह्माचे पवित्र 
भंदिर, शड चित्त हेच एण्यक्षेत्र, सत्य हेच शाश्‍वत 
धर्सक्ास्त्र, श्रद्धा हेच धर्ममूल, प्रेम हेच परमसाधन 


ब स्वार्थनाळ्य हेच वेराग्य होय, असे ब्राह्मसमाजी 


सांगतात. 


या समाजाच्या अनेक शाखा पंढरपूर, नाशिक 
सातारा, अहमदनगर, पुणे, अहमदाबाद, बडोदे, 
सुरत, इंदुर, बंगलोर इत्यादी 
गाहरात स्थापन झाल्या. धमंप्रचाराचे कार्य करीत 
असता समाजसेवेकरिताही अनेक संस्था प्राथना 
समाजाने चालविल्या. गरीब स्त्रो-पुरषांकरिता 
रात्रोच्या जाळा काढल्या, स्त्रीशिक्षणाकरिता आर्य 
महिला समाज स्थापन केले. बालहत्याप्रतिबंधक 
गृहे, अनाथबालकाश्रम, पुस्तकालये व वाचनालये 
काढली. 

ब्राह्मसमाज किवा प्रार्थनासमाज हे विद्वधर्मो 
असले तरी त्यांच्यातील बहुतेक सदस्य हिदुधर्मोय 
समाजातील असल्यामुळे त्यांच्या धार्मिक व्र नेतिक 
प्रेरणेचा मुख्य स्रोत उपनिषदे व संतसाहित्य यातूनच 
निघत होता. 


महाराष्ट्राच्या धर्मसुधारणेच्या आंदोलनाला 
प्रार्थनासमाज व सत्यशोधक समाज यांनी तात्त्विक 
अधिष्ठान दिले. त्याचा अर्थ असा : मनुष्याच्या 
शुद्ध नैतिक जीवनाला ईृवराचे अधिष्ठान आवश्‍यक 
आहे. कारण ईरवराच्या भक्तीने मनुष्याच्या हृदयात 
नेतिक बद्धी दृढ होते, ईवराचे ज्ञान होण्याकरिता 
धर्मग्रंथ किता गुरु यांची अपरिहार्ययणे आव्यकता 
नाही, मूळ धमंत्रंथांचे प्रणेते हेहो मनुष्यच होते; 
क्षी, प्रेषित, साधु किवा संत यांना इइवराचा 
प्रत्यय आला ह्याचे कारण, 'विहवरचनेचा 
चमत्कार त्यांना प्रत्ययास आला आणि सर्वं 
मानवांबद्दल ब प्राणिमात्रांबद्दल गंभीर सहानुभूती 
त्याच्या हृदयात प्रकट झालो, हे होय. म श्‌ 
नेतिक जाणोव व विद्ववरचनेच्या चमत्काराची 
अनुभूती होच इंशवराच्या जाणिवेला प्रकट करते; 
असा ह्मा तास्विक भूमिकेचा आशय आहे. दुष्ट 
चाळीरीती, गुलामगिरी आणि स्त्रीपुषातील 
विषमता नष्ट करण्याचे सामर्थ्यं, अशनी तात्त्विक 
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हाराष्ट्रातीळ धर्मसुधारणेचे आंदोलन 


भूमिका दृढ झाल्यामुळेच, प्राप्त होते. सामाजिक 
सुधारणा हे त्याचे प्रत्यक्ष प्रत्यंतर होय. अश्शी 
प्राथनासमाज व सत्यक्षोधक समाज यांची भूमिका 
होतो. 
आगरकरांची निधर्मी ससाजदृष्टी 

या भूमिकेच्या विरुद्ध असा समाजसुधारकांचा 
भिन्न दृष्टिकोण त्याचवेळी पुढे आला. के. गोपाळ 
गणेश आगरकर यांनी तो प्रथम सांडला. कुशाग्र 
वुद्धिमत्ता व ध्येयवादी जीवन जगण्यादी ओढ 
त्यांना होती. आगरकरांना घरच्या गरिबीमुळे 
व ध्येयवादी त्यागवृत्तीसुळे निरंतर कष्टाचेच 
जौवन जगावे लागले. खडतर जोवन ब व्याधिग्रस्त 
शरीर असतानाहो त्यांचे मन कधी पिचळे नाही. 
त्यांनी मिल्ल ब स्पेन्सर यांचे तत्त्वज्ञानविषयक 
विचार आत्मसात केले. रूसो, वॉल्तेर, दिद्रो यांच्या 
ग्रंथांचे वाचन व चितल केले. आगरकर यांनी मानवी 
इतिहासाचे परिज्लीलन करून धर्म, राजकारण, समाज- 
रचना व कायदा ह्यात इष्ट दिशेने बदल घडून 
आणण्याकरिता बुद्धिवादाचा अवलंब करावा लागतो 
असा सिद्धांत निश्चित केला. धर्मतत्त्व व धर्शसंस्था 
ह्या दोघांनाही वुद्धिवादाचा निकष लावला तरच 
त्यांच्या गतीचे व स्थितीचे यथार्थ ज्ञान होते, म्हणून 
बुद्धिवादाचा निकष लावून धर्माची व हिंडुधर्माची 
सुंदर समीक्षा आगरकरांनी केली. आगरकर हे 
अत्यंत सस्थे असे मराठी गद्याचे लेखक होते. 
केसरी पत्राचे ते प्रथम संपादक होते. १८८७ साला- 
पासून मतभेदामुळे त्यांचा केसरीज्ञी संबंध लुटला 
च १८८८ मध्ये मोठ्या घडाडोने “ सुधारक 
साप्ताहिक त्यांनी सुरू इष्ट असेल ते 
बोलणार व साध्य असेल ते करणार ” या ब्रौदाला 
अनुसरून त्यांनी सुधारक चालविला. महाराष्ट्रातील 
मूतिभंजकांच्या परंपरेतील आगरकर हे. शेष्ठ 
मूतिभंजक होत. सामाजिक छळ, दस्पाचा विकार 
आणि दारिद्र या मरणांतिक झात्रंना त्यांनी अखेरपर्यंत 
तोंड दिले. बोद्धिक प्रामाणिकपणा व निष्कलंक 
चारित्र्य या गुणांचा आगरकर हे मंगलमूर्ती होते. 


धमंसंस्थेबद्दल ते म्हणतात :- मानवी समाजाला 
धमसंस्थेचो यापुढे गरज नाहो, कारण धर्मसंस्थेचा 


अनुक्रमणिका 


मूळ आरंभ अज्ञात व भीती यातून झालेला आहे 
मंदिषयक कल्पना या माणसातील वस्तुस्थितीच्या 
अज्ञानातून आणि परिस्थितीतील अज्ञात संकटांच्या 
भीतीतून झालेली आहे,  सनुष्यजातीचे ज्ञात 
जसजसे विकसित होत गेले तसतसा धर्भकल्पनांत 
परिवर्तन च विकास होत गेला आहे. एकेश्‍वरवाद 
हो धर्सकल्पनांच्या विकासाची अंतिम पाबरी 
आहे. मानवजातीने आता या एकेश्‍वरवादाच्या 
अंतिम अवस्थेतून आत्मविकासाकरिता व समाज- 
विकासाकरिता बाहेर पडले पाहिजे. अता विचार 
लुधारक साप्ताहिकातून आगरकरांनी प्रथम 
सांडला. * धर्मकल्पना आलो कोठून ? ', देवता ', 
* देवतोत्यत्ति ! , “ मूतिपुजेचा उद्भव, “ मूति- 
पुजेचा प्रकार , * देवोत्यतीविषयी जञेवट्ये चार 
शब्द ' या लेखांमध्ये धर्मयरिवर्तन व धर्झविकास 


यासंबंधीची मोमांसा त्यांनो मांडली. शेवटच्या 
लेखाचा उपसंहार करताना ते म्हणतात, “ मनु- 


ष्यांच्या सर्व जातींत अद्या प्रकारच्या एका 
जातीच्या कल्पनांचा प्राुर्माव होण्यात सर्वसामान्य 
असे काहोतरी नेसगिक कारण असावे अते अनुमान 
करणे . प्रस्त आहे. हे कारण मनुष्याची विशेष 
प्रकारची झ्ारीरिक व मानसिक रचना होय, 
दुसरे काही नाहों. वेद, कुराण, बायबल वगेरे सर्व 
प्रकारच्या धर्म-पुस्तकांत आणि मनु, महंमद, स्रिस्त 
कन्पय॒श्ियस वगेरे सवं देशांतील धर्सकर्त्यांच्या 
किवा धरससंस्थापकांच्या डोक्यांत ज्या कल्पना 
आल्या त्या मनुष्याच्या अक्षा प्रकारच्या प्रकृतीमुळे 
आल्या, आणि म्हणूनच त्यांत इतके साम्य आहे. 
यासारखीच पुराणांची अवस्य़ा आहे. आकाक्षांतून 
देव येथे .कधी आले नाहोत ब येथून परत 'कधी 
गेले नाहीत. आम्हीच त्यांना येथल्या येथे निर्माण 
आणि 


करतो, त्यांच्या गुणांचे पोवाडे गातो, 
चाहोल तेव्हां त्यांस नाहीसे करतो. जों जों 


बडोचा विकास होत जाऊन कार्यकारणांचा संबंध 
चांगला कळूं लागतो, तों तों प्राथमिक व पोराणिक 
कल्पना मिथ्या भासू लागून भूत-पिज्नाच, देव- 
दानव, वगैरे शुद्ध कल्पनेने उत्पन्न केलेल्या शक्तींची 
असत्यता प्रत्ययास येते, पुजेस व प्रार्थनेत ओहोटी 
लागते आणि काहो वेळ सवं ब्रह्मांडास उत्पन्न 
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करून त्याचे परिपालन व नाश करणार्‍या अजा 
एका परमात्म्याच्या कल्पनेचा उदय होतो. पण 
पुढे वेदांतविचारांच्या कुंडांत पेटलेल्या अग्नीत 
हे देतहो खाक होऊन जाते आणि “ अहं ब्रह्मास्मि, 
येवढा अनिवंचनीय विचार मागे रहातो. व्यक्तींच्या 
व राष्ट्रांच्या धमविचारांचा हा कळंस आहे. 
येथपर्यंत ज्याची मजल आलो त्याला सर्व धर्म 
तुच्छ आहेत.” अक्शा प्रकारे आगरकरांनी धर्मा- 
घिष्ठित समाजसुधारणेचा विचार अमान्य करून 
मानवी मूल्यांवर आधारलेला सामाजिक सुधारणेचा 
विचार विस्ताराने मांडला. या सामाजिक सुधा- 
रणेत राजकौय सुधारणाहो त्यांनी अंतभूत केली. 
आगरकरांच्या सामाजिक सुधारणांच्या विचार- 
सरणीची प्रेरक शक्‍ती एका दृष्टोने जबरदस्त 
ठरली व दुसर्‍या दृष्टीने नि्वंल ठरलो. आगर- 
करांच्या उदयापासून मराठी साहित्याचे नवे युग 
निर्माण झाले. कविता, कादंबरी व नाटक यांना 
नवा सामाजिक आठउयं आगरकरांच्यामुळे प्राप्त 
झाला. नवा सामाजिक आशय ज्या साहित्याला 
प्राप्त ज्ञाला ते अग्रस्थानी विराजमान होऊ 
लागले. तीच परंपरा आतापर्यंत चालू आहे. परंतु 
प्रत्यक्ष सामाजिक परिवर्तन करण्यात आगरकरांच्या 
विचाराला आवश्‍यक तेवढे यश मिळाले नाहो. 


हजारो वर्षांचे हिडु समाजाचे रूढिनिष्ठ, चेतन्य- 


शूल्य, दगडासारवे अगतिकत्व मोडण्यास ते 
असमर्थ ठरले. सत्यशोबक चळवळोचे नंतर 


ब्राह्मणेतर चळवळीत ख्पांतर ज्ञाले. सुशिक्षित 
पांढरपेशा समाज फारसा बदलला नाहो किंवा 
हालला नाही. खेड्यातील व शहरातील बहुजन- 
समाजाला या आंदोलनाची दादही लागली नाही. 
याचे कारण तो निरक्षरतेच्या अंधकारात निद्रावश 
झाला होता. जोतिबा फुले यांची सत्यज्षोधक 
चळवळ ग्रामीण बहुजनसमाजाला अंधश्रद्धेच्या 
तंद्रीतून जागृत करण्याचा प्रयत्न करीत होती. 
परंतु १८९० मध्ये जोतिबा फुले निवर्तले व 
त्यांच्या चळवळोबी ज्योतहो त्यांच्याबरोबरच 
मालवलो. हो १९ व्या शतकाच्या अखेरची 
परिस्थिती होय. 


१ 


अनुक्रमणिका 


श्रीछत्रपती शाहूमहाराज व त्राह्मणेतर चळवळ 

कोल्हापुर येथे श्री छत्रपती शाहू महाराजांची 
कारकीर्द २० व्या दातकाचे प्रारंभी चसक्‌ लागली. 
शाहू महाराजांच्या कारकोर्दीत सत्यशोधक चळ- 
वळोची ज्योत पुन्हा पेटू लागलो. शाहू महा- 
राजांना जातिभेद नको होता, परंतु गुणकर्मावर 
आधारलेली चातुवंषण्य व्यवस्था पुनरुज्जीवित करा- 
वयाची होती. जोतिबा फुल्यांच्या वेदशञास्त्रे वा 
कोणतेही धमंग्रंथ प्रमाण न मानणाऱ्या विदव- 
धर्मापेक्षा वेदनिष्ठ आयंसमाजाचा 'हिदूसमाजाला 
आधुनिक सामाजिक सुधारणेच्या हारे पुनरुज्जीवित 
करण्याचा व जातिभेद्रहित अज्ञा केवळ गुण- 
कर्मावर आधारलेल्या चातुवेर्ण्याच्या तत्त्वावर हिंदु 
समाजाची पुनर्घटना करण्याचा विचार व कार्यक्रम 
अधिक पसंत होता. या कलियुगात ब्राह्मण व शूद्र 
असे दोनच वर्ण अस्तित्वात आहेत, क्षत्रिय व वैद्य 
हे वण कलियुगात नाहीत, अश्ली दक्षिण भारतात 
व महाराष्ट्रात समजूत होती. या समजुतीप्रमाणे 
ब्राह्मणपुरोहित ब्राह्मणेतरांच्या घरो वेदोवत कर्म 
करण्यास विरोध करीत. पुनः चातुवंण्यं स्थापण्या- 
करिता ग्‌ णधर्मांनी क्षत्रिय व वैदय असलेल्यांच्या 
घरी ब्राह्मणांनी वेदोक्त कमे चालू करावी, वेदसंत्रांनी 
ब्राह्मणेतरांच्या घरची उपनयन, विवाह, अंत्यकर्म, 
पूजा, प्रतिष्ठा, उत्सवसमारंभ इत्यादि कर्मे ब्राह्मणांनी 
पार पाडावीत याकरिता वेदोक्‍्ताचे आंदोलन 
श्री छत्रपती शाहू महाराजांनी सुरू केले. संकेउवर 
येथील शंकराचार्याच्या पीठाची जहागिरी सोठ्या 


*प्रमाणात कोल्हापुर संस्थानच्या हहोत होती. 


र 


संकेइवर येथील शंकराचार्य-पौठास करवौरपोठ 
म्हणत. या पोठाच्या आचार्यांनी वेदोक्‍्तास मान्यता 


द्यावी असा प्रयत्न शाहू झहाराजांनो केला. 


त्याकरिता त्यांनी वेदोक्तास मान्यता देणारे 


श्री कूर्तकोटो यांची त्या पीठावर 'स्थापना केली. 
आर्यसमांजाची एक शझालाहो कोल्हापूर येथे 
निर्माण ज्ञालो. परंतु पुण्यातील व 
राष्ट्रातील ब्राह्मणजातीय पुरोहितांचा व पंडितांचा 
वग ब पुण्याताळ लो. टिळकांसारखे नेते किवा 
प आत ततच पुढारी या बेदोक्‍ताच्या विरोधी 
हते. बाइ येथे वेदिक ब्राह्मणांचा मोठा वर्गही 


एकंदर महा- 
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महाराष्ट्रातील धर्मसुधारणेचे आंदोलन 


वेदोक्ताच्या विरोधी होता. त्यामुळे ज्याहु महा- 
राजांची हो बेदोबत चळवळ भूळ धरेना. त्यामुळे 
भास्करराव जाधवांच्या वैचारिक नेतृत्वाखालो 
सत्यशोधक चळवळच प्रबळ झालो व वाढलो 
ह्या चळवळोत वहुजनसमाजातील सुशिक्षित लोक 
सामोल झाले व या चळवळीचा परीघ वाढला. 
त्यात जैन, मुसलमान यांच्यातील प्रतिष्ठित 
मंडळीही सामील झाली. भास्करराव जाधव यांना 
पोथीप्रामाण्य मान्य नव्हते. परंतु या चळवळोच्या 
कायंक्रमात हिंडुधर्मसुधारणेचाहो कार्यकम अंतर्भूत 
झाला होता. माटिन ल्यूथरने ज्याप्रमाणे पुरोहित- 
वर्चस्वाविरुद्ध आंदोलन केले तसेच हे आंदोलन 
आहे असे भास्करराव जाधव म्हणत. ब्राह्मणेतर 
पुरोहितवगग वेदोक्त संस्कार करण्याकरिता तयार 
करण्याचा प्रयत्न 'झाला. त्याकरिता क्षात्र 
जगद्गुरूचे पीठही .तयांर करण्यात आले. या 
हिदुधर्मसुधारणेच्या कार्यक्रमापेक्षा बहुजनसमाजाच्या 
ब्राह्मणविरोधो जागृतीलाच अधिक महत्त्व आले 
ब्राह्मण, गुजराती व मारवाडी सावकार यांच्या 
जबरदस्त सावकारी पिळवणुकीने चिडलेले ग्रामीण 
शेतकरो व उदोमधंदयाचे लोक या चळवळोत 
सामील झाले. ब्राह्मणांच्या हाती राजकोंय चळ- 
वळीचें नेतृत्व होते व सरकारी नोकरवर्गात 
ब्राह्मणवर्गाचाच वाजवीपेक्षा अधिक भरणा झालेला 
होता. ब्राह्मण सरकारी नोकरांमुळे सावकारी 
पिळवणूक अखंडपणे चालू होती. सावकारी कर्जाचा 
बोजा वाढत .जाई व कर्ज न किटल्यामुळे शेत- 
जमिनी सावकारांच्या घल्ञात पडत. ब्राह्मणांचे 
राजकोय नेतृत्व व ब्राह्मगांनी व वाण्यांनी चाल- 
विलेळे आथिक शोषण याच्याविरुद्ध सत्यशोधक 
चळवळीला उग्र स्वरूप प्रास्त झाले, ती ब्राह्मणेतर 
चळबळ बनलो. त्यामुळे जोतिबा फुल्यांचा स्वातंत्र्य, 
सेसता व मानवी बंधुत्व यांच्याबर आधारलेला 
विशवधमं दृष्टिआड झाला. या ब्राह्मणेतर चळ- 
वळोबरोबर धमंसुधारणेच्या चळवळीने महाराष्ट्रा- 
तील ब्राह्मणसमाजातही १९२० नंतर पुनः माल 
वर काढली. 


अनुक्रमणिका 


मौलिक धर्मसुधारणा व समाजसुधारणा - 


यांच्या विरुद्ध प्रतिक्रिया 

विसाव्या शतकाच्या पहिल्या दोन दज्ञकात हो 
चळवळ ढडयली गेलो होती. परंयरागत समाज- 
रचनेचे समर्थच व प्राचीन संस्कृतीतील शाइवत 
अध्यात्मवादाबा पुनरुद्धार करणारी प्रवृत्ती या 
सुमारास फार बळावली. १९ व्या शतकातील धमं- 
मीमांसा मोलिक होती. त्यामुळे मुळालाच हादरा 
वसत होता. हिदुधर्माचा आधार सावरण्याकरिता 
स्वामी विवेकानंद यांनी भारतीय संस्कृती, भारतीय 
वेदान्त ब अध्यात्मवादी रहस्य यांच्या उदात्ततेचे 
उत्कृष्ट व भव्य समर्थन केले. त्यामुळे विवेकानंदांना 
दिगंत कोर्ती लाभली. स्वामी रामतीर्थ, योगी अर्रावद 
घोष, छो. टिळक, राधाकृष्णन्‌ इत्यादिकांनी 
भगवदृनीता व उपनिषदे यांच्या आधारे देदीप्यमान 
असे प्रबंध व निवंध प्रसिद्ध केले. विवेकानंदादी तत्त्वज्ञ 
समाजसुधारणेच्या विरुद्ध नव्हते. परंतु त्यांच्या 
अध्यात्सवादाच्या नव्या सांडणीमुळे. हिंडुधर्सावर 
अधिष्ठित असलेल्या सासाजिक रूढी व जातिभेद 
यांचे सस्थेन करणारे निबंध व प्रबंधही प्रसिद्ध 
होऊ लागले. विधवाविवाह, जातिभेदनिरास, प्रौढ- 
विवाह इत्यादिकांना उत्तेजन देणाऱ्या संस्थांची 
व सुधारकांची अबहेल्नाही सुरू ज्ञाली. नास्तिक्य, 
व्यभिचार, सुरापान आणि मांसाहार या पापांनी 
सुधारक पछाडले आहेत असाही आरोप निदकांनी 
सुरू केला. भ्रष्टाबाराचे अनेक प्रकारचे आरोप 
सुधारकांवर होऊ लागले. किंबहुना समाज- 
सुधारणेच्या प्रवृत्तीच्या मुळाशी या पापाचारांची 
वासनाच आहे, असाही प्रचार होऊ लागला. या 
प्रतिक्रियेचे उत्कृष्ट उदाहरण म्हणजे फर्ग्युसन 
कॉलेजचे प्राचायं महादेव शिवरम गोळे यांनी 
लहून १८९८ मध्ये प्रसिद्ध केलेले * हिदुधसं 
आणि सुधारगा ' हे पुस्तक (पृ. ४०७) होय. 
श्री. विद्याधर पंडित या टोपणनावाखाली त्यांनी 
हे पुस्तक लिहिले. हा मराठी भाषेतील उत्कृष्ट 
ग्रंथ म्हणून त्यावेळेस ठरविला गेला होता. या 
ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत ग्रंथकार प्रा. गोळे म्हणतात 
की, “जुन्या धर्मास व रूढीस जेवढे उदात्त ब 
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उत्कृष्ट स्वरूप देण्याचा प्रयत्न करवेल तेवढा या 
ग्रंथात विद्याधराने आहे. सुधारकांचीही 
सुधारणा ज्ञाली पाहिजे ; सुधारक युरोपीय तत्त्व- 
वेत्त्यांची सते सामाजिक संस्थांस लावून त्यांचे 
गण नाकारतात ; स्वधर्माच्या तत्त्वांचे पुष्कळसे 
अज्ञान व परदेशीय तत्तववेत्त्यांच्या बिचाराचे 
पुष्कळसे ज्ञांन अशी हो स्थिती या. आमच्या 
देशात राजकीय कारणांमुळे उत्पन्न झाली आहे. 
इंग्रजी शिक्षणाचे सामाजिक दुष्परिणाम होऊन 
सुधारणावाद उत्पन्न ज्ञाळा आहे.” या ग्रंथात 
जातिभेद व त्यातील उच्चनीच भाव हे भानवी 
सद्गुणास अत्यंत पोषक ब बिकासवादाझी सुसंगत 
आहेत, असे समर्थन केले आहे; आणि स्वातंत्र्य, 
समता व बंधुभाव हो तत्त्वे अव्यवहार्य ब विकास- 
वादविरोधी आहेत म्हणून त्याज्य ठरविली आहेत; 
बालविवाह, विधवाविवाहनिषेध इत्यादी कोटुंबिक 
स्थे्यास कारण कह्या आहेत. याचे प्रगल्भयणे 
विवरण केले आहे. 


केला व 
कल 


घर्मसुधारणेच्या आंदोलनाचे पुनरुज्जीवन 
१९२० सालानंतर हो सुधारणाविरोधी' प्रति- 
क्रिया विराम पावू लागली. याच वेळी म. गांधींनी 
शाइवत नीतिधर्माच्या आधारावर सर्वंधर्भसमन्वयाचे 
ब हिंदूच्या सामाजिक सुधारणेचे आंदोलन सुरू केले. 
गांधींच्या प्रभावाखाली सर्व भारत आला. त्याचाच 


परिणाम म्हणजे महाराष्ट्रातील ब्राह्मण 
संस्कृत पंडितांमध्ये धर्मसुधारणेचा ब समाज- 
सुधारणेचा पुरस्कार करणारे काही पंडित उद्यास 


आले, व त्यांनी तत्त्वनिष्ठ परिवर्तनवादी संडळ 
स्थापिले. वाई येथोल 
संबईतील भारतरत्न 


ब्रह्मोभूत केवलानंद सरस्वती, 
पां. वा. काणे घ नागपुर 
येथील विठ्ठत्रत्न के. के. ल. दप्तरी हे तत्त्वनिष्ठ 
परिवर्तनवादी मंडळाचे अग्रणी होत. हिडुधसं- 
ग्रंथांचेचे आलोकन करून धार्मिक ब सासाजिक 
सुधारणा कल्ला इष्ट आहेत याचे समर्थन था 
मंडळोंनी सुरू केले त सर्व हिंदूंना समान असे 
वेदोवत कर्मकांड संक्षेपाने केळे. स्वासी 
केवलानंद यांनी असा विचार मांडला :- वेद व 
स्मृती यांचा अर्थ करण्याच्या सौमांसापद्ती व 


ल. 


सुरू 


ऐतिहासिक पद्धती अशा दोन पद्धती आहेत 
सर्व वेद व सर्व स्मतिग्रंथ यांच्यामध्ये परस्पर- 
बिरोध नाही; विरोध दिसतो तो पूर्वमीमांता- 
शास्त्राच्या आधारे निरसन करता येतो; सर्व 
घर्मक्ञास्त्रग्रंथांच्या सब्ये एकवावयता आहे ; असा 
सीसांसापद्धतीचा आय आहे. परंतु वेद व 
स्मतिग्रंथ हे भिन्च भिक्च देक्ञकाल परिस्थितीमध्ये 
उत्पन्न झाले असन त्या त्या देशकाल परिस्थितो- 
प्रमाणे क्रविमुनींनी किवा तज्ञांनी धर्मपरिवतेन 
केले असल्यामुळे वेद ब इतर धर्सशास्त्र याच्या- 
मध्ये परस्परविरोध आढळतो व त्यांचा समन्वय 
होऊ शकत नाहो. म्हणून मौमांसापद्धती टाकून 
ऐतिहासिक पद्धतीने धसंग्रंथांचा अर्थ करावा. 
स्वामी केवलानंदांनी ऐतिहासिक पद्धती स्वीकारून 
जातिभेद हो संस्था व स्मृत्युवत किवा रूढिप्राप्त 
द्रोपुएष संवंधाचे नियम सद्यःपरिस्थितीत समाज- 
कल्याणाच्या अनुरोधाने बदलले पाहिजेत असा 
सिद्धान्त मांडला. श्री. पां. वा. काणे यांनी 
इंग्लिशमध्ये अनेक खंडात्मक धमंश्ञास्त्र इतिहास 
विस्ताराने लिहिन या ऐतिहासिक पद्धतीचे समथन 


केले. या. ग्रंथास आंतरराष्ट्रीय कोर्ता मिळाली 
आहे. 


विहृत्रत्न के. के. ल. दप्तरी यांनी अधिक 
खोलात जाऊन “* धमंरहस्य' व * धर्मविवाद- 
स्वरूप ह्या दोन ग्रंथात धर्ममीसमांसा मांडली 
घर्माचे चोदनालक्षण वब नि:श्रेयसलक्षण 
अशी दोन स्वरूपे त्यांनो सांगितली. विहान, 
शीलसंपत्न, त्यागी व निष्काम वद्धोचे ससाजनेते 
म्हणजे घ्ट्रू्षो समाजहिताकरिता जे धर्मनियम 
सांगतात ते धर्भनियम म्हणजे चोदनालक्षणधर्म 
होय. चोदना म्हणजे आज्ञा. या आज्ञा काळ 
बदलला किवा मन्वन्तर झाले म्हणज बदलतात 
शीलसंपत्न साधु लोक समाजाची धारणा होण्या- 
करिता व समाजाची अवनती टाळण्याकरिता 
वेळोवेळी एकत्र येऊन प्राचीन काळी विचार- 
विनिमय करीत व जुने धर्म बदलन नवे धर्म- 
नियम सादर करीत. हे साधु म्हणजेच 'झूषी 
होत. मनु म्हणजे त्या व्छषींनी सांगितलेल्या 
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अयन 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


हाराष्ट्रातील धर्ससुधारणेचे आंदोलन 


नियमांना धरून ससाजाचे प्रक्ञासन चालविणारा 
समाजझ्यास्ता होय. भारतात प्राचीन काळी 
सप्तविसंस्था व मनुसंस्थां होती. काळ पाळटला 
म्हणजे मल्वन्तर होते. असे अनेक मनु झाले व 
अनेक सर्प्ताध झाले. या सप्तषिसंस्थेने वारंवार 
विवाहपद्धती बदलली व चातुवंण्यंव्यवस्था गुण- 
कर्मानुसार पुनःपुनः स्थापन केलो. मसुसंस्था व 
सप्तषिसंस्था बंद पडल्यावरच अस्तित्वात आली 
व दृढ झाली असा हा मन्वंतराचा, सर्प्तावसंस्थेचा 
आणि धमंपरिवर्तनाचा इतिहास धमंग्रंथांच्या आधारे 
वरील दोन ग्रंथात विद्षद करून सांशितला आहे. 
चोदना लक्षणधर्माचे स्वरूप व इतिहास सांगण्याच्या 
अगोदर श्री. दप्तरी यांनी निःश्रेबस लक्षणधर्म 
म्हणजे काय याचे प्रतिपादन केले आहे. ते 
म्हणतात :- एकंदरीत अतिशय उच्चतर तखाची 
प्राप्ती ज्यापासून होते ते कर्म म्हणजे निःश्रेयल 
लक्षणधम होय ; चोदनालक्षणधघर्म कोणते व 
कोणते नाहोत याचे गमक-प्रमाण निःभ्रेयसलक्षण- 
धस होय. श्री. दप्तरी यांनी ईहवरविषयक व 
परलोकविषयक चर्चा धर्मविषयक निणंथाच्या 
प्रसंगी टाळावी असे म्हटले आहे. कारण ईश्‍वराचे 
वा परलोकाचे ज्ञान होण्याचे कोणतेही साधल 
मानवास उपलब्ध नाहो. इहलोको मानवससाजाची 
ज्याच्या योगाने धारणा व उत्कर्ष होतो त्यानेच 


परलोकी हित वा कल्याण होते, असे गृहोतकृत्य 
स्वीकारूनच धर्मचतन करावे असा श्री. दप्तरी 
यांचा आशय आहे. ईइवरविषयक विचार वगळल्यास 
प्रार्थयाससाज व सत्यशोधक 'समाज यांच्या 
घर्मीचतनाशी सुसंगत असलेलाच हा धमंविचार 
आहे. | 

गेल्या दोड्ये वर्षातील धार्मिक व सामाजिक 
सुधारणेच्या आंदोलनामुळे सामाजिक ब धार्मिक 
सुधारणेचे पाऊल पुढे पडत आहे. कायद्याच्या 
क्षेत्रावर तर थाचा सोठा प्रभाव पडलेला दिसतो; 
कायद्याने सतीची व वालविवाहाची चाल बंद 
पाडली, कायद्याने विधवाविवाह मान्य झाला, 
घटस्फोटाचा हक स्त्री-पुरुषांना कायद्याने प्राप्त 
झाला, हिंडू, बो व जेन यांची आंतरजातीय 
लग्ने न्याय्य न कायदेज्ञीर ठरली, कायद्याने 
स्त्रियांना संपत्तीचा वारसा पुरुषाससान 
मिळाला, कायदयाने अस्पृश्यता नष्ट झाली व 
सर्व जाती घ धर्म यांचे सहभोजलत समाजमान्य 
झाले. ढीडशे वर्षापुर्वोच्या हिहू समाजाच्या रूढी 
व॒ कायदे व विद्यमान हिंड समाजाच्या ख्ढी 
व कायदे यांच्यात जसीन अस्मानाइतको तफावत 
झाली. थांचे श्रेय भारतातील व महाराष्ट्रातील 
घर्मपरिवर्तताच्या आंदोलनाला आहे. 


हक्क 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


श्री. प. श्री. पांढरीपांडे 
अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्ठान 


नुकतेच एप्रिल १९७० च्या ' भवन्स जनरल-! 
च्या अंकात श्री-ला-श्री-पांड्रिमलाइ स्वाभिगल 
या महापुरुषाचे सामान्य व्यक्तीला चकित व 
स्तंभित करणारे चमत्कार सांगितलेले आहेत. 
या मासिकाच्या संपादकाने स्वामोजींना श्रीकृष्ण- 
जीवनावरोल लेख देण्याची विनंती केली, आणि 
दोन किवा तीन मिनिटातच, स्वामीजींनी स्वत:च्या 
“ मुरगा ' या देवतेची प्रार्थना केल्यानंतर, स्वामी- 
जोंच्या हातात लेखाची इंग्रजी टंकलिखित प्रत 
आपोआप येऊन पडली. एवढेच नव्हे तर टंकलिखित 
प्रतीमध्ये असणाऱ्या सूत्रगदोबांची एक स्वतंत्र यादो 
याचप्रकारे ताबडतोब स्वासौजींच्या हातात आली. हा 
विस्मयकारक चमत्कार अनेक समाजमान्य प्रतिष्ठित 
व सुकिल्षित व्यकक्‍्तोंसमोर घडलेला आहे. तसेच 
१९६५ मध्ये रूथ भॉन्टगोमेरी या पत्रकाराचे 
“७ (उ. ॥!०11०७: 00७ ]ाला01101६] 
उ७8)18 1015011 ? हे पुस्तक प्रसिद्ध झाले. यात 
उ७8॥७ 1)1£01) च्या भविष्य सूचित करण्याच्या 
क्षमतेविषयी विलक्षण माहिती आहे. महात्मा गांधी व 
केनेडी यांच्या हृत्त्येचे भवितव्य तिने वर्तमानपत्रकारां- 
जवळ काही वर्षापुर्वीच वर्तविलेले होते. आंतरराष्ट्रोय 
राजकोय दृष्टीने अत्यंत महत्त्वाच्या अज्ञा अनेक 
घटनांचे तिन केलेले भविष्यसूचन यात दिलेले आहे. 
एवढेच नव्हे, तर यापुढेही जागतिक रंगमंचावर 
काय घडणार आहे, याची भविष्यवाणीही तिने 
केलेली आहे. परंतु हे भविष्यकथन काहो शास्त्रीय 
किवा राजकीय अंदाजावर आधारलेले नाहो, 
तर या व्यक्तीत भविष्य बघण्याचे असामान्य देवी 
सामर्थ्यं आहे, आणि त्याचा उपयोग तौ व्यक्‍्ति- 
गत व राजकौय भविष्य वतविण्यासाठी करोत 
असते. हे व असेच इतर चमत्कार शास्त्रीय का्यं- 
कारणाच्य़ा चोकटोत वसत नाहोत ; आणि 
बुद्धिवादी व्यक्‍ती नेहमीच यामुळे संज़मात पडतात. 


परंतु, या सर्व घटनांना काहो शास्त्रीय आधार 
असेल काय? मानवी मनाचे काहो. आगळे 
सामर्थ्य या घटनांच्या मागे तर नसेल? कोया 
घटना केवळ श्रद्धेच्या पाठराखगी असतील ? 
याप्रकारची अनेक प्रश्‍नचिन्हे वुद्धिवादी व्यक्‍तीं- 
समोर या संदर्भात नेहमीच उभी असतात. 


अश्या प्रकारच्या अनुभवांनाच 'अतौंद्रिय प्रत्यक्ष 
किवा “ अतोंद्रिय ज्ञान? असे म्हणतात ; कारण 
हे अनुभव सामान्य ज्ञालेंद्रियांच्या दृष्टीने अगस्य 
व अतीत असतात. वरील दोन चमत्कारांवरून 
हे स्पष्ट होते कौ हे अतोंद्रिय किंवा अतीत 


अनुभव जसे संवेदनात्मक किवा ज्ञानात्मक असू 


शकतात, तसेच ते कारक किवा क्रियात्मक 
स्वरूपाचेही असू ञकतात. झेकडो मेल 
असलेल्या आपल्या प्रिय व्यक्तीवर येणारे संकट 
समोरचे दृश्य बघावे, एवढ्या स्पष्टपणे, बघित- 
ह्याचा अनुभत्न काही व्यक्‍तींना येतो. हा अनभव 
अतौंद्रिय स्वख्पाचा पण दृष्टिविषयक ज्ञानात्मक 
आहे. याउलट गुरूने ज्िष्याच्या मस्तकाला स्प 
करून स्वतःच्या संपुर्ण ज्ञानाचे संक्रमण करावयाची 
शक्तिपाता 'ची किवा । दाक्तिसंक्रमणाची ' हो 
प्रक्रिया, अतींद्रिय स्वरूपाचोच, पण कारक प्रक्रिया 
आहे. भगवद्गोतेचा उपदेश झाल्यानंतर भगवान 
श्रीकृष्णांनी अर्जुनाच्या हृदयाला स्पर्धा करून या 
प्रकारचा “ ज्क्तिपात ' केल्याचे वर्णन ज्ञानेश्‍वरांनी 
केलेले आहे. इंट्रियांचा उपयोग न करता ज्ञानाची 
हो जी देवाण-घेवाण केलो जाते. व स्वतःच्या 
कारक इंब्रियाशिवाय बा । 


रीळ ह्य जगात ज्या क्रिया- 
प्रतिक्रिया ं 

पा निम केल्या जातात, त्यांनाच भारतीय 
योगशास्त्रात * सिद्धि! असे म्हणतात. * मग 
समु्रपेलाडी देखे । 


त) स्वर्गोचा आलोच आडके । 
मनोगत बोळे । मुंगियेचे ॥ ! 


द्र 
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अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्ठान 


ज्ञानेश्‍वरांनी ६ व्या अध्यायात केलेले आहे. 
अज्ञा प्रकारच्या लिद्धोंवर व अनेकांना येणाऱ्या 
अतौंद्रिय अनुभवांवर आपल्यापेको बहुतेकांचा 
विश्‍वास असतो. परंतु हा विश्‍वास परंपरानुगत 
आलेला भावनिक श्रद्धेच्या स्वरूपाचा असतो; 
त्यात ताकिक विचक्षणता क्वचितच असते. 


या क्षेत्रातील शास्त्रीय अन्वेषणाला' * अतोत 
मानसशास्त्र! ( 1?31'8]1)390110]10४9) हे नाव 
आज देण्यात येते. अतीत -मानसशास्त्रात विविध 
स्वरूपाची अतींद्रिय प्रत्यक्षे अन्तर्भूत होतात - जसे, 
इरविचारवाहन ("७101081115 ), अतोौंद्रिय दर्शन 
(९181770४1109), पूर्वज्ञान किवा भविष्यस्‌चन 
(17600४111(101 ), भूतकालीन ज्ञान (1१०॥0- 
००४1011) , भूगर्भज्ञान ( 120 ॥81119), आणि 
कारकेंद्रियांचा उपयोग न करता ' मनःसामर्थ्याने ' 
बाह्य जगात क्रियाप्रतिक्रिया निर्माण करण्याची 
क्षमता (?59०]10171110515). अतोत-मानसशास्त्राचे 
हे अभ्यासक्षेत्र अलोकिक व पंचज्ञानेंद्रियांना अगम्य 
आहे. एवढेच नव्हे, तर भोतिक शास्त्राच्या कोणत्याही 
सिद्धान्तांनी या घटनांचे शास्त्रीय स्पष्टीकरण 
आज देता येणे शक्य नाहो. तरीही या घटनांकडे 
बघण्याचा शास्त्रीय, तर्काधिष्ठित बुद्धिवादी दृष्टि- 
कोन मात्र भोतिक शास्त्रांनी निर्माण केलेल्या 
वस्तुनिष्ठ संशोधनवृत्तीनेंच दिला हे अमान्य 
करता येणार नाहो. 


पदार्थविज्ञान व शरोरक्षास्त्र या दोन विज्ञानांच्या 
प्रायोगिक क्षेत्रातील यज्ञाने प्रभावित होऊन १९ व्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात आधुनिक प्रयोगात्मक मानस- 
शास्त्राने भोतिकोय पद्धतींनी मानसिक समस्यांचे 
अन्वेषण करण्यास प्रारंभ केला. अतीत अनुभवांची 
उकल करणारा काहोसा शास्त्रीय प्रयत्न देखील 
याच कालखंडात सुरू झाला. १८८० च्या जवळ- 
की इंग्लंडमध्ये ए७%४०)1०8]  ]१०ढक्ा'ला 
3000]/ ची स्थापना करण्यात आलो, व त्यानंतर 


या प्रकारच्या संस्था युरोपातील इतर देझ्यात व 
अमेरिकेतः निर्माण 


मै झाल्या. या संशोधनातील 
- प्रणत्यांफौ 51 0] 1,त2्ुळ, छि 


कणाचा (एल व 8 1118101 138100 


न. भा. ३ 


अनुक्रमणिका 


हे पदार्थ-वैज्ञानिक होते, तर 100. एा]वया 
चेकाण85, (जे. पण 8ा8 ब छा ४७ 
1)0एछ8]] हे मनोवेज्ञानिक होते. या प्रारंभीच्या 
काळात संश्नोधनाचा प्रमुख विषय * द्रविचारवाहन ' 
('७७]ए०५॥४ ) हाच होता. 'ए'लहकागाऱ 
हा शब्दप्रयोग ७१७० ॥॥. जे. ॥1४768 
यांनी जवळजवळ ६० वर्षांपुर्वी सर्वप्रथम उपयोगात 
आणला. दूरविचारवाहन म्हणजे, “* कोणत्याही 
ज्ञानेंद्रियाचा उपयोग न करता एका “ मनाने 
दुसऱ्या “* मनाशी ' केलेले भावनांचे, आवेगांचे, 
विचारांचे, कल्पनांचे किंवा याहूत अधिक संकोणं 
अनुभवांचे संवाहन होय. , अशी व्याख्या 
191. वणा यांनी “ 1)ल3ियाळार ळी 
795०1०1०09 ” मध्ये दिलेलो आहे. दूर- 
विचारवाहनाच्या या घटनेचे स्पष्टीकरण करण्या- 
साठी १८८१-८२ मध्ये प्रा. विल्यम बॅरेट, व 
प्रा. सिडविक यांनी आकडे, शब्द व खेळण्याच्या 
पत्त्यांचा उपयोग करून सुरवातीचे काहो प्रयोग 
केले. १८८५ मध्ये 101०. 01लाणठ उद्या० 
यांनो 1,001110 नावाच्या अनेक मेल दूर असणाऱ्या 
आपल्या रुग्णाला “ 1'2]8])811) 5 ' हारे मोहनिद्रित 
करण्याचे प्रयोग केलेले आहेत. १९१० ते १९१५ 
या कालखंडात 1). (जा1108. ॥1ए॥8४ यांनी 
या क्षेत्रात प्रयोगांची एक मालिकाच गुंफलेली 
होतो * ॥'९]७]9111 7 910 ()]81100181108 
हे 1). शियत्व्ा् 'एाठायाला' या जमन संश्ो- 
धकाचे या क्षेत्रातील प्रयोगविषयक पहिले पुस्तक 
या काळात प्रसिद्ध झाले. एकूण, दूरविचार- 
वाहनावरील प्रयोगांना या कालखंडात एवढा 
उभार आलेला होता, की १९२८-२९ मध्ये 
ए]एणा 8छिणठीचा! या प्रसिद्ध अमेरिकत 
लल्िति-लेखकानेही चित्रांचा उपयोग , करून दुर- 
विचारवाहनाच्या प्रक्रियेवर प्रयोग केलेले आहेत. 
* ७61118] ]३तत10, ४10०७ (0 ॥80॥ या 
स्वतःच्या पुस्तकात त्यांनी हे प्रयोग दिलेले आहेत. 

परंतु या संपुर्ण कालखंडातील सवं प्रयोगांची 
पद्धती मात्र एका विशिष्ट प्रकारची होती. यात 
प्रयोगकर्ता, म्हणजे स्वतःच्या विचारांचे संक्रमण 
करणारी व्यक्ति, एका खोलीत बसावयाची ब 
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नवभारत 


दुसऱ्या खोलोत प्रयोगव्यक्ति म्हणजे संक्रमित 
केलेले विचार स्वीकारणारी व्यकती असायची. 
प्रयोगकर्ता खेळातील पत्त्यासारवा कोणत्यातरी 
एखाद्या वस्तूवर चित्त एकाग्र करीत असे, व 
तिच्याविषयीच त्याला विचार करावयाचा असे. 
आणि प्रयोगव्यकतीला . प्रयोगकर्त्याच्या हातातील 
वस्तु तर्काने ओळखून सांगावी लागत असे. 
त्या काळात दूरविचारवाहनाच्या  चाचणोची होच 
एक प्रातिनिधिक पद्धति सातण्यात येत होतो. 
परंतु या प्रयोगीकरणाच्या पद्धतीत एक तांब्रिक 
दोष निर्माण ज्ञालेला आहे. प्रयोगीकरणात नेहमी 
एक ' स्वतंत्र पारिवर्त्म  ( तलत 
॥7०॥]6 ) सोडून इतर सर्व घटकांवर 
किवा गृहीतकांवर नियंत्रण ठेवावयाचे असते ; 
तेव्हाच कार्यकारणसंबंध निश्‍चित होऊ शकतो. 
परंतु उपरोक्त पद्धतीत * अतोंब्रियदर्डान ! 
( ळ४०७१1॥८० ) या प्रक्रियेची शक्‍यता 
विचारात घेतली न गेल्यामुळे या गृहोतकावर 
योग्य नियंत्रण ठेवलेले लाही. या ठिकाणी अतां. 
ब्रियदर्शन व दूरविचारवाहन या दोन प्रक्रियातील 
भेद लक्षात घ्यावयास हवा. दुसऱ्या व्यक्‍तीच्या 
मानसिक अवस्थेचा किवा विचारांचा बोध म्हणजे 
इरविचारवाहन होय ; तर दृकडंद्रियांच्या मर्यादे- 
पलिकडे असणार्‍या वस्तूचा किवा घटनेचा प्रत्यय 
म्हणजे अतोंद्रियदर्शन होय. वरील प्रकारच्या 
प्रयोगीकरणात, स्वतःचे अवधान केंद्रित करण्या- 
साठो प्रयोगकर्ता कोणत्यातरी वस्तूचा उपयोग 
करीत असे. त्यानुळे प्रयोगव्यक्‍्तीच्या अचूक 
तर्कामागे वरील दोनपैकी कोणती प्रक्रिया क्रिया- 
शल असते, हे कळणे या प्रकारच्या चाचणीत 
शक्‍य नव्हते. म्हणून इुरविचारवाहुन व अतोंब्रिय- 
दंन या दोन प्रक्रियांसाठी भिन्नभिन्न चाचण्या 
तयार करण्याची गरज होती. प्रयोगीकरणातोल 
हा तांत्रिक दोष ' सोडल्यास अतींद्रिय अनुभवांची 
प्रायोगिक शक्‍यता या चाचण्यांनी स्पष्ट केलो, हे 
या क्षेत्रातील फार महत्त्वाचे कार्य मानावे लागेल. 

अमेरिकेतील ड्यूक विद्यापीठात प्रा. विल्यम 
मक्ड्गल यांच्या प्रेरणेने १९३० मध्ये अतींद्रिय 
मानसिक संशोधनाचा विभाग सुरू करण्यात आला. 


याप्रकारच्या संशोधनाला यापुर्वो अमेरिकेतील 
कोणत्याही विद्यापीठाने सान्यता दिलेलो नव्हतो. 
या क्षेत्रातील प्रयोगीकरणाच्या दृष्टोने आदर्श व 
अचूक प्रयोगपद्धतींची निर्मिती होच या काळची 
भ्रमुख निकड होती ; आणि विल्यम मॅक्डूगल 
यांच्या मार्गदशंनाखाली डॉ. जे. बी. ऱ्हाईन या 
संशोधकाने हे कार्य अत्यंत यशस्वीरीत्या केलेले 
आहे. पहिल्या ३-४ वर्षांच्या काळातच अनेक 
प्रश्रोगांच्या आधारे या विभागाने इतकी विपुल 
माहिती गोळा केलो कौ १९३४ मध्ये विद्या- 
योठाला या विभागाचा ]101081'01011 प्रसिद्ध 
करावा लागला ; आणि १९३७ मध्ये 'उ0011181 
र्ण 0१1॥१1890])0])0४४ ' या नावाची संशोधन- 
पत्रिका विद्यापीठातून निघावयास लागली. 


डॉ. ऱ्हाईन यांनी प्रथम अतोंब्रियदर्न व 
इरविचारवाहन या दोन प्रक्रियांच्या चाचण्यांचे 
प्रयोगविचि वेगवेगळे केले. परंतु दोन्ही प्रकारच्या 
चाचण्यात प्रयोगव्यवतोला समान गुण मिळतात 
आणि दोन्ही प्रक्रिया एकत्रित असलेल्या प्रयोग- 
विधीतहो प्रयोगव्यक्‍्तोचे गुण दुप्पर होत नाहोत, 
हे डॉ. ऱ्हाईनच्या ध्यानात आले. यावरून काही 
प्रयोगानंतर हूरविचारवाहून व अतोंद्रियदर्दान 
हो एकाच मूळ . सामर्थ्याची अंगे असावीत, असा 
निष्कषं डाँ. ऱ्हाईन यांनी काढला ; आणि या 
दोन्ही प्रक्रियांचा उल्लेख ( 


& 1॥३7१-३ला807ए 
एनब्कूनिया । ( ए&? 


) किवा * अतौंद्रिय 
भत्यक्ष ' या एकाच संज्ञेने करावयास डॉ. ऱ्हाईन 
यांनी सुरुवात केली. 1] मध्ये भविष्यसूचन 
( एळ्दत्टयापया ) याही प्रक्रियेचा समावेद 
त्यांनी नंतर केला. 

डथूक विद्यापीठात डॉ. 


सहकाऱ्यांनी, या क्षेत्रातील प्रयोगांसाठी काही 
आदक्ष चाचणीपद्धती तयार केल्या होत्या. खेळा- 


वयाच्या पत्त्यांचा उपयोग करणे त्यांनी सोडन 
दिले, ब त्याऐवजी 


१ वेगळे कार्डस तयार केलेत. 
हो कार्डप्‌ आज 18] कार्डस्‌ म्हणन प्रसिद्ध 
आहेत. हा २५ काडंसूचा एक जोड असून त्यात 
प्रत्येकी ५ कार्डसूवर एक भोमितीय आकृति, 


ऱ्हाईन व त्यांच्या इतर 


श्ट्‌ 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्ठान 


याप्रमाणे ५ आळृती असतांत. था आकृतीत 
तारकाळृती, चौकोन, वतुळ, लहरौ आणि क्रॉस 
या पाच प्रकारच्या आळृती असतात. प्रत्येक 
आळृतीचे ५ च काडंस्‌ असल्यामुळे केवळ योगा- 
योगाने अचूक येणाऱ्या तर्काचे प्रमाण जास्तीत- 
जास्त $ म्हणजे २० टक्केच राहू शकते, हे 
याठिकाणी लक्षात घ्यावयास हवे. त्यामुळे शेकडा 
२० पेक्षा जास्त अचूक तक॑ मिळाल्यास केवळ 
योगायोगाव्यतिरिकक्‍त इतर कोणतातरी घटक 
त्याठिकाणी क्रियाशील असेल, अस्ते निश्‍चित 
अनुमान निघते. 

डॉ. ऱ्हाईन यांनी पहिला प्रयोग १९३३ च्या 
ऑगस्ट-सेप्टेंबरमध्ये केला. 068100-018 
1981 प्रयोग या नावाने हा प्रसिद्ध आहे. यात 
1२७81८0 हा प्रयोगव्यवती होता, आणि १; 
हा प्रयोगकर्ता होता. प्रयोगाचे वेळी ड्यूक विद्या- 
पीठाच्या एका इमारतीत 12०००6 व दुसऱ्या 
इमारतोत 1791 बसला होता. या दोन इसा- 
रतीतील अंतर जवळजवळ १०० यार्डांच्या वर 
होते. 0181, जवळ असलेल्या 1091) कार्डस्‌ वरोल 
चिन्हांचे प्रकार ]”०8700 ला ठाऊक होते. 178 
च्या उजव्या हाताला टेबलावर 1991 कार्डस्‌चा 
जोड पिसून ठेवलेला होता, व तो पालथ्या स्थितीत 


होता. प्रंटने प्रथम जोडातील वरचा पत्ता काढला 
व तो पालथ्या स्थितीतच टेबलच्या मध्यभागी 


ठेवला. हा पत्ता त्याच ठिकाणी एक मिनिटपर्यंत 
असे, व नंतर तो तसाच उचलून प्रॅट आपल्या 
डाव्या बाजूला ठेवीत असे. अज्ञाप्रकारे एक जोड 
पुण होण्यास २५ मिनिठे लागत. याच काळात, 
प्रत्यक मिनिटामागे, प्रॅटच्या ठेबलवर मध्यभागात 
ठेवलेल्या कार्डवरील चिन्हाविषयी, दुसर्‍या 
इ मारतोत असलेला पिअर्स तर्क करीत असे, 
व तो लिहून ठेवीत असे. २५ कार्डाचा एक 
सपुण क्रम सपल्यानंतर पिअसं स्वतःच्या तर्कांची 
यादी सील करून बंद पेटीत टाकीत असे. तसेच 
लवुण कमातील सवे पत्त्यांचा क्रम झेवटी लिहिन 
ठवावयाचा व त्या. यादीला सील करून दुसऱ्या 
पेटीत तो यांदी ठेवत असे अश्याप्रकारे 1091 
काडस्‌ूचा सपुण एक जोड दररोज दोनदा देण्यात 


आला. या रीतीने एकूण १२ वेळ जोड देण्यात 
आले, म्हणजेच एकूण ३०० यत्न देण्यात आले. 
सांख्यिकोनुसार ३०० यत्नांपेकी शेकडा २० म्हणजे 
६० यत्न, योगायोगाने बरोबर येऊ शकतात. 
परंतु या प्रयोगात पिअसंचे एकूण ११९ तर्क 
म्हणजे ३९.७ टक्‍के तर्क बरोबर आले. डॉक्टर 
ऱ्हाईनच्या सते केवळ 10317 हा घटक सोड 

बाकीच्या सर्व घटकांवर नियंत्रय ठेवलेले असल्या- 
मुळे या अचूक. तर्काचे कारण अतींद्रिय प्रत्यक्षाच्या 
क्षमतेशिवाय दुसरे राहू शकत नाही 


या संश्लोधनामुळे अमेरिकन -मनोवेज्ञानिकात 
वादाचे वादळ उठले. डॉ. ऱ्हाईनच्या प्रयोग- 
पद्धतीवर अनेक आक्षेप घेण्यात आले. पण त्या 
सर्वांना या क्षेत्रातील संशोधकांनी बिनतोड उत्तरे 
दिलो. तरोहो वरोल प्रयोगापेक्षा अधिक कडक 
नियंत्रग असलेला प्रयोग ड्यूक बिश्‍वविद्याल्यात 
परत १९३९ मध्ये करण्यात आला. हा प्रयोग 
च -॥॥००१॥॥॥ 1१51 प्रयोग म्हणून प्रसिद्ध 
आहे. या प्रयोगाचा विधि अतिशय तांत्रिक आहे. पण 
याही प्रयोगात एकूण २४०० यत्नांपैकी ॥॥00१- 
"11 चे एकूण ४८९ तक बरोबर होते. यानंतर 
1551) चाचणीची होच दिशा घेऊन अनेक 
विद्यापीठात प्रयोग सुरू झाले. लंडनच्या क्वीन 
मेरी सहाविद्यालयातील डॉ. ' एस्‌. जी. सोल ब 
गोल्डने यांचाही या क्षेत्रातील प्रयोग नावाजलेला 
आहे. सोलने हे. प्रयोग अत्यंत अधद्धेने हाती 
घेतले होते. पण अखेर अतोंद्रिय प्रत्यक्ष सिद्ध 
करणारीच सामुग्री सोललाहो मिळालो 


अतौंद्रिय किवा अतीत प्रत्यक्षाचा प्रमुख विशेष 
असा की ते प्रत्यक्ष देशकालातीत असते. भोतिक 
विश्‍वातील प्रत्येक घटना स्थल वं काल या 
परिमितींनी सौमित असते. पिअसं - प्रॅट 11587 
प्रयोगातील अंतर १०० यार्डाचे होते; परंतु 
ते कितीही कमी किंवा जास्त केले, तरी प्रयोग- 
व्यक्‍तीच्या अचूक तर्काच्या प्रमाणावर त्याचा 
काहीहो परिणास होत नव्हता. ज्याअर्थो 1131? ला 
अंतराचे बंधन नसते, त्याअर्थी कालाच्याही परिमितीचे 
बंधन नसावे, या दृष्टिकोनातून भविष्यसूचना' वरील 


१९ 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


(10160091111101) ) प्रयोग सुरू करण्यात आले. 
अतोंद्रिय प्रत्यक्षाचे जे अंतःस्फ्त॑ अनभव अनेक 
व्यक्‍तींना येतात, त्यात तर हो प्रक्रिया कालातीत 
असल्याचे स्पष्ट दिसते. 


भविष्यसूचनाचा यडास्वी प्रयोग १९४१ मध्ये 
डॉ. ऱ्हाईन व कु. हंफ्रे यांनो केला. यात व 
इतर 179917 चाचणीच्या पद्धतीत प्रमुखतः एकच 
भेद असतो. भविष्यसूचनाच्या चाचणीत वर्तमान- 
कालीन काडेविषयी तकं न करता प्रयोगव्यवतीला 
पत्त्यांच्या जोडाच्या भविष्यकालीन क्रमाविषयी 
तक॑ करावा लागतो. पत्त्यांचा जोड पिसल्यानंतर 
तो क्रम कोणता येईल, हे अगोदरच तक॑ करून 
प्रयोगव्यकतीला लिहून ठेवावे लागते. ही का्डस्‌ 
पिसण्याची क्रिया सुरुवातीला हातानेच करण्यात 
येई. पण या पद्धतीच्या . स्वैर क्रमाविषयी शंका 
निर्माण झाल्यामुळे * 05ऱलाठ .४॥॥॥॥७ 
या नावाचे नवीन तंत्र त्यासाठी उपयोगात आण- 
ण्यात आले. तसेच काही प्रयोगात कोणत्याही 
वतं मानपत्रातील उष्णतामान तक्त्याच्या आधारे 
अतिशय तांत्रिक पद्धतीने पत्त्यांचा स्वैर क्रम 
निश्र्चित करण्यात आलेला आहे. इलेक्टिक 


कॉम्प्युटिंग मज्नीनचा उपयोग करून या क्रियेचे . 


यांत्रिकोकरणही करण्यात आले. तरीहो या 
क्षेत्रात झालेल्या अनेक प्रयोगांवरून “ भविष्य- 
सूचनाच्या ' प्रक्रियेचे अस्तित्व स्पष्ट झालेले आहे. 
पण जास्तीत जास्त १२ दिवसपर्यंत भविष्यसूचन- 
दक्य आहे, असे प्रयोगांती दिसते. तरीही या 
बाबतीत इतर 1181 चाचण्यांप्रमाणे निश्चित 
रोखठोक निर्णय अजूनपावेतो या क्षेत्रातील मानस- 
गास्त्रज्ञांनी दिलेला नाहो. कदाचित * भविष्य- 
सूचना ' च्या या क्रांतिकारक अनुमानामुळे भोतिक 
विश्वातील आनुपुर्वीय कार्यकारणाच्य़ा ( 5३४8] 
(,81881101 ) सिद्धास्ताला धक्का बसण्याचा 


संभव आहे, हे कारण या सावध धोरणामागे 
असू शकते. 

या सर्व 1131” च्ञाचण्यात, प्रयोगव्यक्‍्ती जे 
तक॑ करते, त्याविषयी काहोहो स्पष्टोकरण तिला 


देता येत नाहो. आंतनिरोक्षणाचा काळजीपूर्वक 


प्रयत्न करूनही तो त्याविषयी काहोहो य 
शकत नाहो. म्हणून हो प्रक्रिया अबोध अवस्थेत 
घडत असावी. आणि ती जोौवाच्या मूलभूत 
क्रियाप्रक्रियांपेकी एक असून जेविक विकासाच्या 
श्रेयीवर अतिज्य प्राथमिक स्वरूपाची हो प्रक्रिया 
असावी, असे मत डॉ. ऱ्हाईन यांनी व्यक्‍त केलेले 
आहे. याविषयीचा ऊहापोह डॉ. इ. डब्ल्यू. 
सिन्नाट ( 81119 ) यांनी * एल! त्यात 
ए5]लो& ! या पुस्तकात केलेला आहे. परंतु 
या प्रकारच्या दृष्टिकोनातून हे अतींद्रिय प्रत्यक्षाचे 
सामर्थ्य विकासात्मकदृष्ट्या निम्न श्रेणीवरील 
प्राण्यातही असतें कौ काय? या प्रश्‍नाला वाचा 
फुटते. याबाबतीत, रशियन शास्त्रज्ञ बेक्टेरेव्ह 
यांनी कुत्र्यावर केलेले द्रविचारवाहनाचे प्रयोग 
प्रसिद्ध आहेत. पण ड्यूक विद्यापीठात नुकताच 
डॉ. कालिस ओसिस यांनी माणूस व मांजर या 
दोहोतील अतोंद्रिय-संबंधांचा प्रायोगिक शोध घेतला. 
दोन बश्ञांपेकी कोणत्या बज्ञीतील दुध मांजरोने 
प्यावे, ही मांजरीची निवड अतौंद्रिय प्रत्यक्षाच्या 
क्षमतेने प्रभावित करण्याचा प्रयत्न डॉ. ओसिस 
यांनी केला. या प्रयोगात मांजरीच्या पंचज्ञानें- 
द्रियांना नियंत्रित करण्यात आले होते, व संपूर्ण 
प्रयोग अतिज्ञषय कडक अज्ञा नियंत्रित परिस्थितीत 
केलेला होता. डॉ. ओसिस यांच्या था प्रयोगातील 
आक्नावादी निष्कषं हे पुढील अधिक काटेकोर 
प्रयोगांची आज नांदी ठरलेले आहेत. 

मानवी व्यक्तिमत्त्व आणि अतोंद्रिय प्रत्यक्षाचे 
सामथ्ये यातील परस्परसंबंधांचाही शोध आज 
अनेक संज्लोधक घेत आहेत. या सामर्थ्याची देणगी 
विशिष्ट समाजाला किवा समाजातील काही 
विशिष्ट व्यक्‍तींना अधिक प्रमाणात अस शकते 
काय ? किवा आपल्याकडे नार्रासहादी देवदेवतांचा 
ज्यांना नेहमी ' साक्षात्कार ! होतो, अज्ञा साक्षा- 
त्कारी पुरुषात हे सामथ्ये विशेष असते काय? 
चेहऱ्यावरून काहीसे निबुंद्द वाटणाऱ्या व मूर्ख 
दिसणाऱ्या व्यक्‍्तोच्या सभोवतो सट्ट्यांचे नंबर 
किवा इतर भविष्यादी चिता घेऊन बसलेल्या 
सामान्य जनांची आपण ज्यावेळी गर्दी बघतो, 
त्यावेळी दुर्बलमनस्क व्यक्तीत हे सामथ्ये अधिक 
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अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्ठान 


प्रमाणात तर नसते ना? असा प्रश्‍न समोर येतो. 
या न अद्या व्यक्तिमत्त्वविषयक अनेक प्रश्‍नांची 
उत्तरे संशोधकांनी आज स्पष्टपणे दिलेली आहेत. 
डाँ. स्ट॒अटं, डॉ. शमलर, डॉ. हम्परे, गार्डनर 
भर्फी इत्यादी संशोधकांनी व्यकक्‍्तिमत्त्वाच्या प्रमाणित 
चाचण्या आणि 179 1? चाचण्या यांतील सहसंबंध 
सांख्यिकोच्या आधारे शोधून काढलेले आहेत. 
परंतु व्यक्तिमत्त्वाचा कोणताही विशिष्ट गुण 
व॒अतोंद्रिय प्रत्यक्षाचे सामर्थ्ये यात कोणत्याच 
प्रकारचा निश्चित संबंध त्यांना दिसला नाहो, 
पण जीवनात सभोवतालच्या भोतिक व सामाजिक 
परिस्थितीशी जेवढे समायोजन किंवा सामंजस्य 
चांगले असेल, तेवढे 1931) चाचण्यातील गुणही 
जास्त दिसतात, हे मात्र खरे ! त्यामुळे काहोंच्य़ा 
मते हे अलोकिक सामथ्यं नाहो, तर मानवाची 
जी विचारादो श्रेष्ठ ज्ञानपर सासथ्ये असतात, 
तसेच हेहो एक सावंत्रिक श्रेष्ठ ज्ञानपर सामर्थ्य 
असले पाहिजे. विकासाची ज्यावेळी गरज निर्माण 
होते, त्यावेळी त्यासाठी आवश्‍यक व पोषक 
असणाऱ्या क्षमता जीवनशक्ती ( 1710 1001००) 
निर्माण करते, असे वर्नाडं शॉ म्हणतो. स्‌ जनशील 
विकासवादाचा ( (/1810 1१४०101 ) 
हा विचार आहे. आज मानवी मनांच्या अपरोक्ष 
संवादाची निकड आहे. त्यामुळे अतींद्रिय प्रत्यक्षाची 
क्षमता विकसित होणे संभवते, हो कल्पना (.. 
11. ७. त०६ते या सुप्रसिद्ध विचारवंताने व्यक्‍त 
केलेली आहे. 

विशिष्ट व्यक्‍तीला किंवा व्यक्‍्तिसमहाला अतों- 
द्र्यि प्त्यक्षाच्या क्षमतेची हो विज्लेष देणगी नसते, 
तर सववसामान्य व्यक्‍तीच्या ज्या उच्च ज्ञानपर 
क्षमता असतात, त्यांच्याझीच संलग्न असणारी 
होही क्षमता असावी, या आधूनिक विचाराला 
पोषक अज्ञा काही नवीन संश्ोधनांचा उल्लेख 
करण आव्यक आहे. १९५०-५१ या काळात 
चे. ल. ४७॥ 0088005000 था संशोधकाने 
अगदी प्रथम बालकांच्या अभिवृत्ती (810९5) 
आणि 1:81 चाचण्यातील गुण यातील परस्परसंबंध 
शोधून काढण्याचा प्रयत्न केला. बालकांच्या त्यांच्या 
शिक्षकांविषयी ज्याप्रकारच्या अभिवृत्ती असतात, 


व तसेच शिक्षकांच्या विद्यार्थ्याविषयी ज्याप्रकारच्या 
अभिवृत्ति असतात, या दोन्ही अभिवृत्तींचा 
परिणाम 19951” चाचण्यातील गुणांवर होतो, हे 
त्याच्या लक्षात आले. विद्यार्थ्यांना जे शिक्षक 
आवडतात, ते शिक्षक जेव्हा प्रयोगकत॑ असतात, 
तेव्हा 11391” चाचण्यातील गुण जास्त दिसतात. 
तसेच विशिष्ट शिक्षक प्रयोगकर्ता असताना, ज्या 
विद्यार्थ्यांविषयी त्याचे मत चांगले असते, त्या 
विद्यार्थ्यांचे 151) चाचणोतील गुण जास्त असतात. 
मार्गारेट अँण्डरसन व हो व्हाईट यांच्याही अनेक 
संशोधनातून हेच स्पष्ट होते. परंतु विद्यार्थी व 
शिक्षक यांच्या परस्पर-अभिवृत्तीत जर तुलना केली 
तर, 131 चाचण्यातील ग्‌ णांच्या दृष्टीने, शिक्षका- 
विषयी असलेली विद्यार्थ्याची अभिवत्ति अधिक 
महत्त्वाची दिसते. शिक्षकाचे मत विद्यार्थ्याविषयी 
चांगले असेल, पण विद्यार्थ्याचे मत जर त्या 
शिक्षकाविषयी तसे चांगले नसेल, तर 1091 
चाचण्यातील गुणांवर त्याचा विपरीत परिणाम 
होतो. यावरून असे वाटते की, विद्यार्थी व 
शिक्षक यांचा निकट परस्परसंबंध ज्या झालेय 


वर्गातील वातावरणात येतो, तिथेही अतांब्रिय 
प्रत्यक्षाच्या सामर्थ्याचा परिणाम न कळत तिक्षण- 


प्रक्रियिवर होत असावा ! परंतु या क्षेत्रात निश्चित 
असे संशोधन नसल्यामुळे कोणतेही अनुमान 
काढणे शक्‍य नाहो. एकूण, मानवी अभिवृत्तींचा 
परिणाम मात्र अतींद्रिय प्रत्यक्षावर होतो हे स्पष्ट 
झालेले आहे. यामुळे अतोंद्रिय प्रत्यक्षाची घटना 
हो आता पुढेहो अनाकलनीय गूढच राहोल असे 
वाटत नाहो, कारण ऐंद्रिय प्रत्यक्षाचे नियम या 
अतोंद्रिय प्रत्यक्षालाही उपयोगी ठरावे, असे वाटते. 
विशिष्ट प्रकारची अभिवृत्ती ही जज्ली एंद्रिय प्रत्यक्षा- 
साठी मानसिक पुर्वतयारी (85७. 1.0 ])७९1०61 70 ) 
असते, तसेच अतोौंद्रिय प्रत्यक्षामध्येही अभिवत्तीची 
भूमिका याच प्रकारची असते. एवढेच नव्हे तर 
ऐंद्रिय प्रत्यक्षात देखील 'प्रत्यक्षात्मक स्वरक्षणा * चा 
( 7?अ'५७(॥] तर्ला९1॥0०0 ) परिणाम स्पष्ट 
दिसतो, ज्याचे प्रत्यक्षीकरण किवा ज्ञान व्हावे, 
अज्ञी व्यक्‍तीला इच्छा नसते, त्याचे प्रत्यक्षीकरण 
खरोखरच व्यक्‍तीला होत नाही, हे प्रयोगात्मक 
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नवभारत 


मानसक्यास्त्रातील प्रत्यक्षविषयक्न अनेक प्रयोगां- 
वरून सिद्ध झालेले आहे. हेच अतींद्रिय प्रत्य- 
क्षाच्या घटनेतही आपल्याला खरे दिसते. म्हणजेच 
प्रयोगात्मक मानसक्ास्त्राने सिद्ध केलेले प्रत्यक्ष- 
विषयक नियम इथेही लागू पडतात. अर्थात 
भोतिक चेतकांची कोणतीही क्रिया मात्र या 
प्रत्यक्षाच्या प्रकारात निरीक्षणगम्य नसते, हेहो 
लक्षात घ्यावयास हवे. 

अतींद्रिय प्रत्यक्षाच्या या घटनांचे ज्षरीर- 
शास्त्रीय आधार शोधून काढण्याचा प्रयत्न काही 
रशियन संशोधकांनी केलेला आहे. 

१ ]०६बळ्ा 3] ल'०७, शाळकाा 
हाल, खाजवा, ग'50100- 
शोर, 4185वतेहा' 1,80ग00ल, 100४: 
गल्ला गा]र०, (कहाणीची) 0८९ 
जी ऐ5ऱला००्टुऱ. मधील 4५1०5 (0० 
यासारख्या अनेक रद्रियन संज्रोधकांचा अतोंद्रिय- 
प्रत्यक्षाच्या घटनेवर आज दढ विश्‍वास असलेला 
दिसतो. या घटनांचे स्पष्टीकरण करण्यासाठी 
'विद्युतू-चुंबकीय सिद्धान्त” (1980170118 711010 
ग']॥601४ ) त्यांनी मांडलेला आहे. मानवी मदद 
काहो विद्युतू-चुंबकोय लहरी निर्माण करतो, व 
अतींद्रिय प्रत्यक्षाच्या मुळाशी याच लहरी असल्या 
पाहिजेत. परंतु या. लहरी अत्यंत सूक्ष्म अतंतात. 
वै]लळच ल्य 1.801100ला हा एतिच्ायाचया 
.09061)४ 0 8लं€1106 चा मान्यवर सदस्य 
आहे. ह्याच्या मते या जेविक स्वरूपाच्या विद्युत्‌ 
चुंबकीय लह्रीची ( उ०-गेल्लयणाछ016.) 
लांबी १ सेंटिसीटर असावी, व या ल्हरोची 
वारंवारता (तील्तापलाएऱ ) एका सेकंदाला 
एक हुजार दशलक्ष आवतने ( ६ १15911 
1111110111 0५०]७5 एवढी असावी. तसेच या 
लह्रीचा प्रवेग ( ॥९]०द(!. ) प्रकाद्ठ द्ाएवढा 
असावा. था सवं वैशिष्ट्यांचा विचार केला तर 
या लहरी हजारो मेलांचा प्रवास काही क्षणात 
करू दाकतील, असे वाटते. युक्रेनिमन अँकेडेसी ऑफ 
सायन्सेस या संस्थेने १९६२ मध्ये 381110 
19४यया झट यांचा 1310162121] 1१ ता० 
(/0०111111109[(101) वर लेख प्रसिद्ध केळा. यात 


लेखकाने केलेल्या प्राण्यांच्या मेंद्तील मज्जारच- 
नेच्या संशोधनाचा उल्लेख आहे. ह्याच्या मते मेंदूतील 
मज्जेच्या सूलघटकाची रचना रेडिओ-कॉईल्स मधील 
("1101801 ()50111811)0 (॥10ए11.) सारखी 
असते. या प्रकारच्या मज्जारचनेमुळे विद्युत 
चुंबकोय लह्री संक्रसित होऊ शकतात. 

१९५२ मध्ये रशियन संशोधकांनी नेत्राच्या 


_ > 3. केलेले > 
: शारीरिक रचनेविषयी विशेष संशोधन केलेले 


आहे. या संश्ोधनांवरून अतींद्रिय प्रत्यक्षाचा 
वेगळा शारीरिक आधार काहींनी सुचविलेला 
आहे. मानवी नेत्र दृ ष्टिविषयक ज्ञान देतो ; परंतु 
त्याचवेळी विद्युतचुंबकीय लहरींचे तो प्रसारण 
करीत असतो. या लहरोंना ( “ ांडप8] 
फठ-वताछाला !) असे म्हटलेले आहे. 
व्यक्तींकडे किंवा प्राण्यांकडे बघत असताना या 
नेत्रलहरोंचा प्रभाव व्यक्तींच्या वर्तनावर पडतो; 
आणि त्यामुळे समोरच्या व्यक्तीत विज्षिष्ट भावना 
किवा विचार निर्माण होऊ शकतात. एवढेच नव्हे 
तर ती वि्रिष्ट क्रियेसाठीही प्रवृत्त होऊ शकते. 
कल्पनेद्वारे नेत्रासमोर जर काहो घटना उभ्या केल्या 
तर या नेत्र-लहरींचा परिणाम अतोंद्रिय प्रत्यक्षावरही 
होऊ शकेल, असे काहो संशोधकांचे मत आहे. तसेच 
मेंदरतील पाइवंविभागात लहान मेंदूच्या समोर 
आणि पृष्ठरज्जूच्या जवळजवळ वरच्या टोकावर 
* मस्तिष्क ग्रंथि ' ( 11109] 219110) आहे. 
याच पाइवं-विभागात दृष्टिक्षेत्रहो आहे, हे लक्षात 
घ्यावयास हवे. अतोंद्रिय त्यक्षासाठो हो ग्रंथी 
विझेष महत्वाची असावी, असे रज्षियन संझ्षो- 
धकांना वाटते. प्रोढ व्यक्तीत हो ग्रंथी जेवढी 
असते, त्यापेक्षा लहान मुलात या ग्रंथोचा आकार 
अधिक मोठा असतो ; आणि पुरुषांपेक्षा स्त्रियात 
या ग्रंथीचा विकास जास्त झाळेला दिसतो. कित्येक 
शतकांपूर्वी भारतातील योगी-पुरुषांना या ग्रंथीचे 
काय व उपयोग माहीत होते, परंतु आज मात्र 
या ग्रंथीविषयी विशेष संशोधन झालेले नसल्यामुळें 
आपण अज्ञानात आहोत, असे रज्षियन संशोधकांचे 
मत आहे. या ग्रंथीत असलेल्या दृष्टिविषयक 
सामर्थ्याचा ( व परंतु 


विकास झालेला नसावा; 
काहो * विज्षेष दृष्टीचे ! सामथ्यं हिच्या ठिकाणी 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


अतींद्रिय ज्ञानाचे अधिष्ठान 


असून विद्युतचुंबकीय लहरी हिच्यापासूनहो प्रस्फुरित 
होत असाव्या. भारतात प्रचलित असलेली. 
* तिसर्‍या नेत्राची ' कल्पना याच ग्रंथीला संबंधित 
असावी, असेही मत त्यांनी मांडलेले आहे. 


सास्कोत असलेल्या 170०७ शिघता० 
पेणाछाया९७यट हीत. (0ण0१0)0११108ऐठा] 


संत्थेत जीवविषयक संशोधनाचा ( 131010916६. 
1017191101 1१05808100 ) एक विभाग 
आहे. या विभागाचे अध्यक्ष 170. 1[७]०॥ 
12०४81) ) हे आहेत.. हे स्वतः याच विषयावर 
संशोधन करीत आहेत, त्यांच्या मते सेंदरतून निर्माण 
होणार्‍या या लहरींचे भोतिक स्वरूप इतर लहरींपेक्षा 
वेगळेच असले पाहिजे. 1४]ल्ल1001 0810118 - 
1081911) मध्ये हृरविचारवाहकविषयक (1'0]९- 
7१17) लहरींची नोंद होत नाही. त्यामुळे 
प्रा. कोगन यांनी या लहरींच्या स्पष्टीकरणार्थ 


8010 0115105 चा वापर करावयास सुरुवात. 


केलेली आहे; आणि स्वतःच्या ५"'१०० ॥ल110त 
चा उपयोग करून या प्रकारच्या लहरींचे, अतींद्रिय 
प्रत्यक्षाचा संभाव्य आघार था दृष्टोने ते संशोधन 
करीत आहेत. 


वरील सवव संशोधनांवरून असे दिसते कौ 
अतोंद्रिय प्रत्यक्षाच्या सामर्थ्याचा शारोरिक आधार 
शोधून काढण्याचा प्रयत्त आज रशियन संशोधक 
फार हिरीरीने करीत आहेत. या क्षेत्रात यां 
प्रकारचे संशोधन फार महत्त्वाचे आहे, हे 
निविवाद सत्य आहे ; कारण या घटनांच्या 
मुळाशी असलेला शारोरिक आधार एकदा स्पष्ट 
झाला को यांच्या मागे असलेली गढता नाहोज्ी 
होईल, आणि मज्जाकोबिदांना (1४० 0] ०छाड(8) 
ज्ञानाचे एक विज्ञाल दालन मोकळे होईल. परंतु आज 
मात्र हे संशोधन जञशवावस्थेत आहे, असेच म्हणावे 
लागते. मेंदुतील विद्युतू-ल्हरींचा व त्यातील नज्जार- 
चनांचा शोध जरी लावण्यात आलेला असला तरी या 
मज्जाविषयक घटनांचा व अतोंद्रिय प्रत्यक्षाचा प्रत्यक्ष 
संबंध प्रायोगिकदृष्ट्या प्रस्थापित झालेला नाहो. 

या सर्वे रक्षियन संशोधनांचा विद्वेष असा 
कौ ॒त्यापेकी काहो संशोधनात भारतीय योग- 


शात्त्रांचे उल्लेख आहेत. परंतु त्याबरोबरच 
दुदेवाची. गोष्ट हो आहे की भारतीय योगविद्येचा 
आधुनिक प्रयोगात्सक दृष्टिकोनातून अभ्यास 
आपल्याही देशात ज्ञालेला_ नाहो. योगविद्येचा 


आणि अताोंब्रिय प्रत्यक्षाच्या सामर्थ्याचा संवंध 
फार जवळचा आहे. योगविरधेतील सिद्धीच्या 


ब ससाधि-शकतीच्या कल्पना अतौंद्रिय प्रत्यक्षाच्या 
घटनातच अंतभूल होतात. त्यासुळे या क्षेत्रात 
जे थोडेसे संशोधन झालेले आहे, ते प्रासुख्यांने 
समाधि ब प्राणायास यावरच झालेले आहे. नॅट्रिक 
ऑक्साईड याः हास्यवायूने समाधि प्राप्त होणे 
शक्य आहे, असे प्रसिद्ध मनोवेज्ञानिक ॥1] 11811) 
3७1165 याला वाटत होते. लोकमान्य टिळकांनी 
देखील ससाविविषयी हेच मत व्यक्त केलेले होते. 
परंतु याविषयी विशेष प्रायोगिक स्वरूपाचे संशोधन 
डॉ. आनंद व डॉ. दास यांनी केलेले आहे. समाधीचे 
वेळो मस्तिष्कविदुल्लहरींची वारंबारता ( 10'०- 
तृपल1०7ए ) ८ ते १५ इतको असते; आणि 
सेंह्तील सज्जारंध्राच्या स्थानी ( 1018510 01 
1१०18100०0) ती १८ ते ४० एवढ्या प्रसागात 
असते, असे मत या संशोधकांनी व्यक्‍त केलेले आहे. 
म्हणजेच समाधीच्या अवस्थेत मस्तिष्कविदुल्लह- 
रोंच्या स्वरूपात काहो परिवर्तन घडते, असे सिद्ध 
झालेले आहे. तत्तेच विगिष्ट औषधांच्या प्रभावाने 
( तगा्ट-थील्ठाःड ) निर्माण ज्ञालेल्या व त्याच 
प्रकारच्या वाटणाऱ्या अवस्थेत आणि समाधि- 
अवस्थेत विद्युल्लहरींच्या दृष्टीने फरक असतो. 
एवढेच नव्हे तर मोहनिद्रा ( [७॥]॥०&8 ) ब 
समाधि या दोहोतही भेद दिसतो. मोहनित्रेच्या 
अवस्थेत डोळ्यांवर प्रकाशझोत टाकला, तर मेंदूतील 
अल्फा प्रकारच्या विद्युल्ल्ह्री ( अ ताल ) नाहीक्ञा 
होतात, पण समाधीच्या अवस्थेत मात्र तसे होत 
नाही. बंद पेटीमध्ये घेतलेल्या समाधीच्या अवस्थेत 
कवम्लि वायू ( (/()> ) व प्राणवायू यांचे 
प्रमाण निश्चित करणारे आलेख घेण्यात आले, 
जिवंत राहण्यासाठी या दोनही वायूंचे जे प्रमाण 
अशवर्यक असते, त्यापेक्षा समाधीच्या अवस्थेत 
त्यांचे प्रमाण फारच कभी असते, हे सिद्ध झालेले 
आहे. अर्थात्‌ हे सर्व समाधीचे झ्ञारीरिक सहगुण 
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नबभारत 


( (०7०1७७७ ) आहेत, एवढेच या सर्व 
संश्लोधनांवरून स्पष्ट होते. परंतु यामुळे समाधोचे 
इतर दावे मात्र सिद्ध होत नाहोत. एवढेच नव्हे, 
तर समाधीमुळे काहो नैतिक वा इतर चिरस्थायो 
स्वरूपाचे परिणाम व्यक्तीवर होऊ शकतात कौ 
काय, हेही बरोबर कळलेले नाही. 

अतोंद्रिय प्रत्यक्षाच्या या क्षेत्रातील संशोधनाचे 
परिणाम केवळ आधुनिक सानसक्षास्त्रावरच नव्हे, 
तर इतर भोतिक शास्त्रांवरही गंभौर व क्रांति- 
कारक स्वरूपाचे होण्याचा संभव आहे. निःसंदिग्ध 
वाटणारे अनेक जीवसृष्टिविषदयक भोतिक सिद्धान्त 
यामुळे त्यांच्या पायापासून कदाचित डगमगतीलही ! 
आणि म्हणूनच आधुलिक शास्त्रज्ञ या संशोधनांना 
अतिशय सावधपणे मान्यता देत आहेत. या 
संशोधनाविषयी अमेरिकन सनोवैज्ञानिकांच्या अभि- 
वृत्तींची पाहणी डॉ. वॉरेनने १९३८ मध्ये 
प्रथम घेतलेली होती. त्यावेळी हे संशोधन मान्य 

करणारे केवळ ८.८ टक्के एवढेच शास्त्रज्ञ होते; 
पण हे शेकडा प्रमाण १९५२ च्या पाहणीत 


१६.६ इतके बाढलेले दिसले. तत्त्ववेत्यांना व 


जीवक्रास्त्रज्ञांना या प्रकारच्या संशोधनात आज 


विशेष रस वाटतो आहे. ग्रेट ब्रिटनमधील पिटस्‌ 
बर्ग विद्यापीठात 131011111/8105 च्या विभागात 
अतोत-मानसश्ञास्त्राच्या संश्योधन-केंद्राची नुकतीच 
स्थापना करण्यात आलेलो आहे. तसेच ए07०ढ 
विद्यापीठातही “ अतीत-सानसक्षास्त्राचे ' नवीन 
आसन ' ( (1॥ 811) तिर्साण करण्यात आलेले आहे 

अतोत-मानसक्षास्त्राने आणि विज्लेषतः 1091 
चाचण्यांनी व मस्तिष्कविद्युल्लहरीविषयक संशो- 
धनांनी आज अनेक गूढ समस्यांची निरगाठ 
उकलण्याचा प्रयत्नं केलेला आहे; पण त्या- 
सोबतच ' त्यांनी मानवी जीवनाविषयी अनेक 
नवोन प्रइनार्थक चिन्हेहो उभी केलेली आहेत. 
मानवो मनाचे हे नवे क्षितिज. जेवढे गूढ आहे, 
तेवढेच ते रम्यही आहे. क्षितिजाजबळ आपण 
जावे, तसतसे क्षितिज दुरदुर सरकते, सानवी 
सनाचेहो असेच आहे! 
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डा. रा. भा. पाटणकर 


कांटची सोंदर्यविषयक उपपत्ती : १२ 


( क्रिटिक जजसेटची प्रस्तावना ) 


कांटच्या एकूण तत्त्वज्ञानात त्याच्या सोंदय- 
विषयक उपपत्तीचे स्थान काय? या प्रश्‍नाचे उत्तर 
प्रस्तावनेत मिळते. कांटला केवळ सोंदर्यानुभव 
विश्लेषणात रस होता असे नाहो. इतर तात्त्विक 
प्रश्‍न सोडविण्याच्या कामी या विठलेषणाची मदत 
होईल या भावनेने तो सोंदर्यानुभवाकडे वळला. 
हे प्रश्‍न कोणते व ते सोडविण्याच्या कामो 
सोंदर्यानुभवाच्या विउळेषणाची कशी मदत होते 
याचे दिग्दर्शन कांटने प्रस्तावनेत केले आहे. 


(1 ) तकंशास्त्र ब तत्त्वज्ञान यांच्यात भेद 
आहे. तकंशास्त्रामुळे व्यवस्थित विचार कसा 
करावा याची मूलभूत तत्त्वे आपल्याला मिळतात, 
या विचाराचा वास्तवाशी संबंध असलाच पाहिजे 
असे नाहो; किंवा वास्तवाच्या कोणत्या बाजूचा 
आपण विचार करीत आहोत यालाहो तकंश्शास्त्राच्या 
दृष्टीने भहत्त्व नाहो. याच्या उलट तत्त्वज्ञानाचा 
वास्तवाशी घनिष्ट संबंध असतो. संकल्पनांच्यामुळे 
वास्तवाचे आपल्याला जे ज्ञान होते त्याची मूलभूत 
तत्त्वे तत्त्वज्ञान शोधून काढते. 


( ऐ]050117 119 06 8910 0 ठणा- 
झि 1 7याटा]168& ठी शा पविणणाची 
००छपा७या 1 0010018 घयीठ'ते प 
0 िणगाठड ( गाठा; 110101४, 88 फा) 
1,०्टांठ, ाठ 10168 ०१ (॥॥]6 तिप्शा 
० पिप; ग छ्या] 1728]1)00 ४6 
० 8 00]९०...) 


वास्तवाच्या कोणत्या बाजूचा आपण विचार करीत 
आहोत या गोष्टोला तत्त्वज्ञानात फार महत्त्व आहे. 
कारण वास्तवाची विशिष्ट बाज व तिचा विचार 
करण्यासाठी आव्यक ठरणार्‍या संकल्पना एक- 
मेकांवर अवलंबून असतात. एकच संकल्पनाव्यह 
वापरून आपण वास्तवाच्या सर्व बाजंचा विचार 
करू शकत नाहो. भिन्न बाजूंसाठी भिन्न संकल्पना- 


न. भा. ४ 
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व्यूहांची जरूरी. असते. या भिद्नतेसुळे तत्त्व- 


ज्ञानाच्या दोन झ्ञाखा कल्पिण्यात आलेल्या आहेत : 
(१ ) केवळ ज्ञानात्मक ( 1160160108] ) 
(२) केवळ नेतिक ( ७1७0०8] ) असे 
विभाजन करणे योग्यच आहे. परंतु असे विभाजन 
करताना या दोन क्षेत्रातील संकल्पनाव्यूह अगदी 
वेगळे आहेत, जेथे एक व्यूह असेल तेथे दुसरा 
व्यूह असू शकत नाहो अश्ली स्थिती आहे (876 
1111081] 65£6]ए8106 ) असे दाखविण्याची 
जबाबदारी आपल्यावर पडते. ( या व्यूहांचे संबंध 
वर दाखविल्याप्रमाणे आहेत असे कांटचे मत आहे.) 

हे संकल्पनाव्यूह कोणते ? एका व्यूहातून 
आपल्याला कार्यकारणभावादी नियमांनी पुर्णपणे 
नियमित झालेला निसर्ग मिळतो. निसर्गाचे जें 
ज्ञान होते ते या नियमांच्या चोकटीतच . मानवी 
जीवनही या नियमांनी बांधले गेलेले आहे. माण- 
साला शरीर आहे; व हे शरोर म्हणजे एक वास्त- 
वातील. पदार्थच होय. त्याचप्रमाणे माणसाच्या 
मनात अनेक सहजप्रेरणा, ऊर्मी वगेरे आहेत, 
व त्यांच्यामुळे माणूस पुष्कळ गोष्टी करतो. 
म्हणजे माणसाचे अस्तित्व, त्याच्या हालचाली या 
सर्वाचे नियमन वर उल्लेखिलेल्या संकल्पनांच्या 
हारेच होते. ज्या अर्थी माणूस या ऐंद्रिय सृष्टीचा 
भाग आहे त्याअर्थो असे नियमन होणे क्रमप्राप्तच 
आहे. परंतु माणसाच्या जीवनाला आणखो एक 
बाजू आहे. सर्व प्राणिसात्रात माणसाचे वेशिष्ट्य 
हेच कौ त्याला हो इसरी बाजू आहे. ती बाजू 
म्हणज माणसाची नैतिकता. तो केवळ सहज- 
प्ररणा, ऊर्सी यांचा दास नसतो. त्याचे वर्तन 
म्हणजे केवळ बाहेरच्या कारणांनी निर्माण होणारे 
कायं नव्हे. तो आपल्या वर्तनाचे नियम स्वतःच 
ठरवू शकतो. हे स्वनियंत्रणाचे तत्त्व स्वस्फू्तं 


असते. माणूस हा दृश्य सृष्टीतील एक पदार्थ 
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आहे असे मानले तर त्याच्या हालचालींचे 
नियंसन कार्यकारणभावाच्या नियमानुसार त्याच्या 
बाहेर होणार्‍या गोष्टींमुळे होते असे मानावे लागले. 
पण त्याच्या नेतिकतेचा विचार केल्यात मांणूल 
हा केवळ या संकल्पनाव्युहाप्रमाणे नियंत्रित झालेला 
प्राणी नाही हे लक्षात येते. तो दुसर्‍या एका 
संकल्पनाव्यूहाप्रमाणे नियंत्रित झालेला आहे हे 
पटते. हा डुसरा व्यूह * स्वातंत्र्या ' च्या संकल्पने- 
दर आधारलेला आहे. कांटची. “ ल्वातंत्र्या ' विषयी 
काय मते आहेत याची थोडीशी चर्चा आधो 
आलेली आहे. मन मानेल तसे वागणे याचा अर्थ 
स्वातंत्र्य नव्हे. आपण मन मानेल तसे वागतो 
तेव्हा आपण मुळीच स्वतंत्र नसतो, कारण तेव्हा 
आपण आपल्या ऊमोचे दास असतो. कार्यकारण- 
भावाच्या नियमानुसार या ऊर्भमा आपल्या हातून 
होणाऱ्या कार्याचे कारण ठरतात. जोपर्यंत आपण 
कार्यकारणभावाच्या यांत्रिक नियमाच्या बाहेर 
पडत नाही तोपर्यंत आपण स्वतंत्र असणे शक्‍य 
नाह. असे बाहेर पडणे केव्हा हक्य आहे ? जेव्हा 
आपण अपल्या व्यवहाराचे नियमन अंतः:स्फर्त 
अज्ञा नियमांप्रमाणे स्वतःच करू तेव्हा. स्व- 
नियसन म्हणजे स्वातंत्रय, माणून नैतिक आचरण 
करतो तेव्हा तो स्वनिबसनच करोत असतो. 
[ हा स्वातंत्र्याबद्दलचा विचार कांटने आपल्या 
(दलपत प्राणा ली णह हलत्या एडाढ ठा 
सथळा'२]8 या पुस्तकात खालीलप्रमाणे मांडला आहे: 
"“ कण] 5 यात ०! 0988119 1८- 
लागण (० ॥णगट शय 80 ति 88 
1189 818 1810181], कणू८€व०॥८ ७०१ त 
(1161) 110 [118 11007४ ४18 एच्चप 89 ][१ 
18 0 ७४2 ४)]७ ४७० ०: 106])01- 
तशा] र्ण १८(९१॥/११८७/८०॥ ७9 झाल्या 
09508; ]ए३(६ 85 ॥७(८५/व) १7९0868271/ 18 
8 ])"01090॥/ लोचिटसिट्रायाय ॥॥0 ट्ा- 
8] 0०. 8] 30ा-१चणाच] 76117 8-- 
(116 0700९१ 0 फत तेल ल10१ 
0 घेग ७४. शार 1111161108 01 
छै ठा, ९4 ए508 ... 16 ७००७७ 01 चए- 
387 ल्छा०5 फा 1 (181 00 7708 
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( ढ2$७28 ) उरा 80टणवे्ा७ फणीगी 
फला, 000958 0 8०6१2 छ8 
त्व] 8 लाड, इठ्णोल1ा)२२0३2१्ट ९8९ - 
1181161, 18 लीक ग]॥8 00 10810९ 


. ( ४७६४८६ ). ि्ा.08 शी'8ल्तेठ्या ० फाया, 


च]]0ए७ शॉ. 18 100 8 ७0०53 र्ण 
००५११0 (0 त्रिफ8 01 180076, 8 
0 गणा शड उडला. क्कष्ण]088: ग 
1118 1811101 138 8 व्वचा89117 ९0० 0॥॥- 
गोष्ट ७0 णा] 18७५, 00)0पछ्ा 
० 8 छ०टांछ] ]तंगत; ण गाशा फां80 9 
गी'७७ छा] पात 5७6 हहोत ठयापिछतांल- 
खि. पणा] ००९8559, 88 फ७ 118४0 
8661, 18 8 गैठॉ&'0101॥07 खी &ीलंहाया 
९७568; 107 ०एहा'ए भी७० 18 0891016 
०] ७११७ फणा. शा0 18प 
|१॥:॥॥ 3011601110 0150 0661111168 110 
७पीलाला, टछपड& ७० टप छळ, 


"कोणाळा, लड झा. ठका तीत भी 


छा]] 18 प. 8प.010॥1)9--- 80 18, 


- णि फण छणाला पण] एड णी 


001 ६ ]8प 10 118917? पूर्णा 07070 - 
परिणा फणी डया 8 8 8०णाड ह ळण 
0 18011 ? 6511085085, ॥1०७७ए७!, 0117 
गाळ 01118 01 घु ठा. 110 
पोळे) 00] 38 016 फला 081) 
1188 101 18 ०]७७७ 156] ६8 8 010 
881118 118 8 एतांतहा'5] 1६. पृ18 18 
7९088] 116 पापी ली 8 ट्ा6- 
हण्पल्या भ'चए७ त 12 7011010 
० ॥0०781७४१. पगा8 8 श'०8 छा] छत 
9 ऐए]] तला गाठा. 
9110 (18 88110. ” ग. 1९६, ॥॥७ ॥॥०/८/ 
५७१० 00" ६५०१८११७०५; ० 6१८ ४८” 
97४५7८ ० १7०7०88, ४. य. उ. एला, 
४०७ 194, पान ११४, ] 

कांट जेव्हा *५॥160161155]' व 078०णठ्छी' 
हे गब्द बायरतो, तेव्हा त्यांचे अथ वर दिल्य़ा- 
रमाण असतात. कांट जेव्हा '*11801109] ' हा 


घे] ]फढ छा'8 0९ 


.. 
१), जी «ग ५; रे कु ऱ्ँ , म 
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कांटची सोंदर्यविषयक उपपत्ती 


शब्द वापरतो तेव्हा त्याला ' नैतिकता , “ नेतिक 
आचरण *, * नेतिक नियम * इत्यादि गोष्टोच 
अभिप्रेत असतात. पण 01801८8] याला अनेक 
वेळा डुसराही अर्थ देण्यात येतो. तो अयं असा :- 
अचेतन जगात गोष्टी घडतात, सहजप्रेरणेमुळे 
आपल्या हातुनही काही गोष्टी घडतात परंतु 
काहो वेळा आपण जाणीवपुर्वक गोष्ट घडवितो. 
हो प्रक्रिया संकल्पनाधिष्ठित असते. इ च्छाशक्ती- 
फडून अक्षी जाणीवपुर्वक व संकल्पनाधिष्ठित 
प्रक्रिया घडली कौ तो [190108] या सदरात 
घालण्याची पुष्कळांची रोत आहे. परंतु ज्या 
संकल्पनेच्या आधारे इ च्छाशवती ही प्रक्रिया घडवून 
आणते ती संकल्पना स्वातंत्र्यावर आधारलेली 
*“ (म्हणजे नेतिक) आहे को ज्ञानक्षेत्रातील आहे हे 
स्पष्ट केले जात नाहो. (जेव्हा हो संकल्पना 
नेतिक असते तेव्हाच “ 0180109] ! हा शब्द 
वापरणे योग्य आहे असा कांटचा अभिप्राय आहे. ) 
पण या झब्दाची व्याप्ती अज्ञा रोतीने आखन 
घेतलो नाही तर गोंधळ उडतो. जेव्हा हो संकल्पना 
ज्ञानक्षेत्रातली असेल तेव्हा “* ४७७1110815 
"७०1०७ ? असा शब्दप्रयोग करावा असे कांट 
म्हणतो. आणि जेव्हा नेतिक असेल तेव्हा 1110117 


-0780108] ? हा शब्दप्रयोग करावा असे तो 
सुचवितो. 

* पढल68]13-070011091? मध्ये जगाच्या 
ज्ञानावर आधारलेल्या सर्व तंत्रविद्यांचा समावेहा 
होतो. अमूक एक ईप्सित साध्य करण्यासाठी काय 
काय करावे लागते याची तत्त्वे जगाचे आपल्याला 
जे ज्ञान आहे त्यातूनच प्राप्त झालेली असतात. 
उदा० सखल भागातील पाणी उंच जागी न्यायचे 
असेल तर काय करायला हवे हे आपल्याला 
सृष्टिनियमांच्या ज्ञानामुळेच कळते. त्याचप्रमाणे 
इतर लोकांना आपलेसे कसे करून घ्यायचे हेही 
सृ ध्टिनियमांच्या (येथे मानवी स्वभावाच्या) ज्ञाना- 
मुळेच कळते सृष्टीचे आपल्याला जे ज्ञान झालेले 
असते ते आपण वापरतो, व आपल्या इच्छेनसार 
गोष्टी घडवून आणतो. या इच्छा नैतिक संक- 
ल्पनांनो नियमित. झालेल्या असतातच असे नाहो. 
ऐहिक इच्छा व सृष्टीचे ज्ञान यांच्या संयोगाने 


हा स्व व्यवहार निर्माण होतो. या व्यवहाराला 
* काळया असे नाव देण्यात येते 
हे खरे. उदा० आपण असे म्हणतो कोक्षला 
मनोविज्ञानाची माहिती बरीच आहे; पण ती 
केवळ पुस्तकी आहे; इतरांशी कसे वागावे हे 
त्याला मुळीच कळत लाहो ; याचा अर्थ त्याला 
074७108] बाजू अजिबात नाहो. परंतु कांटच्या 
मते येथे “ 0790110891 ? हा शब्द योग्य नाहो. 
कारण आपण येथे इतकेच म्हणत आहोत कौ 
मानवी स्वभावाच्या ज्ञातातून जी तंत्रविद्या साध्य 
होते ती त्याला अवगत ज्ञालेली नाही ; किवा त्याचे 
ज्ञानच कमकुवत पायावर उभे आहे. पुन्हा ज्या 
इच्छांची तृप्ती प्राप्त करून घ्यायची . असते त्याही 
ऐहिकच असतात. नेतिक नियम, संकल्पना यांचा 
येथे काहोहो संबंध येत नाहो. म्हणजे इच्छा, 
इच्छापुर्तीचे मार्ग वगेरे सर्वच या सृष्टोचे भाग आहेत 
असे मानले तरो चालेल, तेव्हा हे सर्व (116010- 
(1081 1111080119 मध्ये समाविष्ट होते. 
1१००६] 1111050115 चे क्षेत्र नेतिक 
संकल्पना, ने तिक आचरण हेच आहे. डेल कानेजीचे 
"०१७ ४० १०४५ 7८१८१७ 67८६ ४/॥॥7२८४77८७ 
४४००१४ हे पुस्तक व्यवहारज्ञान देते, लोकांना 
आपलेसे करून घेण्याचे तंत्र शिकविते; पण त्याचा 
व ])॥१०४८७] [1111035011 चा काहोही संबंध 
नाहो. जे ऐंद्रिय विश्‍वाच्या चोकटोत आहे ते 
7१०१1०9] नव्हे; जे अतोंद्रियतेवर, स्वातंत्र्यावर 
नेतिकतेवर आधारलेले आहे त्याच्याचसाठी हे नाव 
राखून ठेवले पाहिजे. 

(11) मानवी सनःशक्‍्तोंचा विचार करताना 
कांट संकल्पनाशकक्‍्ती व बुद्धी यांच्यात भेद करतो 
हे आपल्याला माहोत आहे. संकल्पनाशकतीकडून 
या ऐंद्रिय जगाचे ज्ञात प्राप्त करून देणार्‍या 
संकल्पना प्राप्त होतात ; व ब्‌द्धीकडून आपल्या 
व्यवहाराचे नेतिक नियमन करणाऱ्या नेतिक 
संकल्पना प्राप्त होतात. या दोन्हो प्रकारच्या 
संकल्पना अनुभवयुव॑ असल्यामुळे त्या सावंत्रिक 
व॒अपरिहायं असतात. आता महत्त्वाचा सुद्दा 
असा कौ या दोन्हो प्रकारच्या संकल्पना एकाच 
विदवाला लागू पडतात. (कांटच्या मनात मानवी 
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क 00०१7७ ह क 
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शू 


नबभारत 


जीवन दोन्हो विश्‍वाचा भाग आहे हा मुद्दा 
असाता. मानव हा देहधारी आहे, त्याच्या मनात 
ऐहिक इच्छा इ. असतात. व त्या त्याच्या हातून 
कायं घडवून आणतात म्हणून तो विज्ञाने ज्या 
नियमित जगाचा शोध घेतात त्या जगाचाच एक 
भाग ठरतो. पण तोच मानव नेतिक वतन करू 
शकत असल्याने नैतिकतेच्या, स्वातंत्र्याच्या, अतीं- 
द्रियतेच्या जगाचाही भाग ठरतो. ) या दोन वेगळया 
संकल्पनाव्यू हांचा एकमेकांना अडथळा होत नाही 
त्यांच्यात परस्परळेदकता नसते. याचे कारण असे 
को मानवाचा आपण दोन द्‌ ष्टिकोणांमधून विचार. 
करू इाकतो. ऐंद्रिय जगाचा भाग म्हणून व 
अतौंद्रिय जगाचा भाग म्हणून, 'मानव ऐंद्रिय व 
अतौंद्रिय पातळ्यांवर वावरत असल्याने त्याच्या 
जीवनाचा या दोन संकल्पनाव्यू हांच्या आधारे विचार 
करता येतो. या व्यृहांमध्ये संघष होण्याचे कारण नाही. 


( एावहा'ड81) ताग जाते. 1'७88शा, 
1810010, 11876 (0 ता81110 ]15- 
त1७01013 0४8" 0100 घ्ोयोत. 6 88112 
ए७"॥७0ए५. 'ि्पा, गला "_ी)ी)ी८हा टट्वचा] गाठा'- 
हीहा'७ क्रां 118 0. शा 0 एळा- 
०७. 0 ती'8९तपा ]पडाः ४9७ ॥२८ढ' 
ताडपा058 (18. हु] 0 वाल, 
85 ॥॥]७ 0९01060] 0 ॥8ए॥! ॥॥100ए- 
81९९5 1ल्टा8]81011 11108 01७ ढला- 
०७७ ० ॥९९00०॥).-- "18, 11 18 ]1)088- 
७]७ 107 प8 हॉ; 1९88: (0 एर छताशा- 
०प, ७० ३ि१'चतालगठा खा ७०७, ॥॥1686 
पत ढॉश०18, घात ताला ४]॥॥०७11812 
180९ए]68, 8३ 600518010७ 111 [0] 898118 
प], "98 8100१1 0१ (1८ (॥1७1तृ€ 
0 2? ३०501, 811102 1 01७०४०१ 
01 1] 0)]००७॥जाड 0] ॥॥1० ०७ 8ात6 
9 वलल्लपा्टट मिठा" ताछ]8०1०च]-1]]॥01- 
8:01). ) 

( वरील संदर्भासाठी पहा : ]ए. एर 
(27९(2/0८ ०. 6७70४ ॥१४७8०१, घोघपतटुटते 
९11 (918190 0७५ ७.७. 8115) पाने 
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- ८००7५ पाने ११८-२१ ) 


परंतु या दोन व्यहांमध्ये तेढ नाही इतकेच 
म्हणून चालायचे नाहो. त्यांच्यात समन्वय आहे 
का? हे शोधणे जरूर आहे. हे दोन व्युह 
एकमेकांशी फटकून वागतात असे नाहो ज्याअर्थी 
नेतिक संकल्पनांनुसार होणारा व्यवहार या 
ऐहिक जगातच घडायचा असतो त्याअर्थी या 
व्यू हांमध्ये संपकस्थान आहे हे निश्चित. ऐहिक, 
ऐंद्रिय जगात होणारा आपला व्यवहार नैतिक 
संकल्पनांच्या माफंत नियमित केला जातो. समजा 
केवळ कतंव्यासाठी कतंब्य या बुद्धीने आपण 
परोपकारी कृत्य करायचे ठरविले. हे परोपकारी कृत्य 
ऐंद्रिय जगात घडते. ते या जगाच्या नियमानुसारच 
घडणार. याचा अर्थ असा को नैतिकतेच्या तत्त्वांची 
मुळ जरी अतोंद्रियेत असलो तरी त्यांच्यापासून 
निर्माण होणारी फळे एंद्रिय विडश्‍वातच दिसणार. 
म्हणून या दोन व्यूहांमध्ये, किंवा विइवामध्ये, 
काहो जवळचा संबंध प्रस्थापित करता येतो का? 
्् पी आहे. या दोन विवांचे मौलन 
तर॑ असले पाहिजे. कां 

आपल्याला र ज्ञान होते ते वास्तव ती 
त्याचे नसून ते वास्तव मानवाला अली ह 

न दसते त्याचे 


असते. वास्तवाचा 
आपल्या झस्नाव 
परिणाम घडतो ( र. . जो 


त्याच्यातून आपल्याला दिसणारे सभोवतालचे जग 


प्सापेक्षे नसलेल्या जगाला 
४ 11 150] असे 


आपल्याला ज्ञान कधीच : नसलेल्या जगाचे 
विषय होऊ शकले चे होत नाहो. ते विचाराचा 
शकत नाही. या तरी ज्ञानाचा विषय होऊ 
चाहूल आपल्याला वेतिय >. नसलेल्या जगाची 
ने स्वातंञ्यावर नेत्रातहो लागते. कारण 
तिकता व च ह्‌ : वा 


आहे. हे स्वातंत्र्य 
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उदा० संवेदना निर्माण होणे) 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सोंदर्यविषयक उपपत्ती : 


म्हणजे संकल्पनाशक्तीच्या  कार्यकारणभावादि 
संकल्पनांपासून मक्‍तता. आपल्यातली ऐंद्रिय बाजू 
अशा रीतीने कधीच मुक्‍त असू झकत नाहो. 
पण आपल्यातल्या अतोंद्रिय बाजूला हो मुक्‍तता 
प्राप्त होते. हो मुक्तता मिळते म्हणूनच आपण 
नैतिक व्यवहार करू शकतो, आपली . इच्छाशक्ती 


स्वसंचालित होऊ शकते. आता प्रश्‍न असा कौ 
या ज्ञातसापेक्ष जगाच्या मुळाझी असलेले अतींद्रिय 


(व म्हणून अज्ञेय) तत्त्व आणि आपल्या नेतिक 
व्यवहाराच्या मुळाशी असलेले अतींद्रिय (व 
म्हणून अज्ञेय) तत्त्व यांच्यात काहो संबंध 
आहे का? ही दोन्हो ठिकाणची अतोंद्रियता 
अखेरी एकच आहे का? 

( $$, गळा, 30३ 118 
१8811 0 शि गोवा,ण'8] ७ला0९, 83 
[1० 86181016, छते शि कच्चा 0 वा 0 
०0160 0 ॥'९6001], ४४ 118 80]00- 
5015116, गिश'९ 3 8 छ्ाढव्ा, र्ष 1156१, 
50 ऐकला, 1४ 18 1100 10881010 0_0888 
हा शि णह (9 8 विटा ( फश 
1109118 ली शह धाट्लालींटचो ७1110४- 
क ०1801, ] पडा, 88 री 3116 ९ 
50'१)8७ए ऐती”लि'8ण १४०1]त5, (16 ति 
ग॑ पाणला 18 ०1688 ४० ९८९018 
1111ए6106 01 1७ 800०पत: 811] 1110 
18 हा 18. हळ 00 गिपिथा0९ 0116 
तण हा हा 18 (0 885, पी8 0010९ 
ठी गी'७0तेठा 18 श8वगॉ (0 8७[/ए891180 
गा शाळे छलाडछाळ. छण्पत (10. आवे 
77००४०१ 0४ 8 1१08: १110 दत 
118; 0011800ए60117 8150 1७ ०१108 


७ १ क्त 9 
ह 1'९्टना'तल्ते 1 8 
0 गाट 7९४ ह की, 


शाक, ग तट ठ्ा्तणि१ी१(क 0 ह 
108 णा] 10 811098 ॥191110111808 क 
॥॥७ ०५५७१ ली 8 भा08 नक 
शील एछ6ते ग पॉ 96001त0१्ट (0 ह 
188 00 ही'88९त0ण१ा.- गृ']1016 म ी 
"1७01016; 108 8 छा"०प्पा0 र्ल पभ र 
जी छठ डपभ$भाझ010 १) 


1116 18818 01 181010, एं] ॥॥81 116 
००॥0७ 0 .ती'8७त01) ७०॥७७॥३ 17 8 
1180108] छा, छयाते कोणाठपटा 08 
००५०७] 01. पाड छाळपात. उहांशाहा' 
0160161091] 1101 ])080४०81]]5ए 81118 
00 व ]ा०प12तेषटुळ 1, त 80 188 110 
७७०प]च उ'8घण) 0 पॉड 0७णा, 811] 
7010613 ])0881018 [10 7911511011 0001) 
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([11) आपल्या मनःशकक्‍्तींचा विचार करताना 
आपल्याला संकल्पनाशक्‍क्ती आणि बुद्धो यांचा 
प्रामुख्याने विचार करावा लागतो हे आपल्याला 
माहीत आहेच. पहिल्या मनःशक्‍तीचे नियम 
म्हणजे दृश्य वास्तवाच्या जडणघडणीचेच नियम. 
असल्या या शक्तीमुळे आपल्याला ऐंद्रिय जगाचे 
ज्ञान होते. दुसर्‍या शक्‍तोकडून मिळालेल्या संकल्पना- 
नुसार आपल्या व्यवहाराचे नियमन झाले की नेतिक 
व्यवहाराचे जग निर्माण होते. या दोन मनःशक्तोंच्या 
मध्ये आणखी एक मनः:शक्‍्ती आहे, ती म्हणजे निर्णय- 
शक्‍ती (100४110111 ) पहिल्या दोन मन:शक्‍्तीं- 
कडून आपल्याला नियम मिळतात. या तिसर्‍या 
शकक्‍तोकडून जरी असे नियम मिळाले नाहोत किंवा 
असे नियम देण्याचा तिला जरो अधिकार नसला 
तरी अश्या तियसांचा शोध ज्याच्यावर आधारता 
येईल असे एखादे अनुभवपुर्वे तत्त्व तिच्याजवळ 
असावे असे आपण मानू शकतो. पहिल्या दोन 
शक्‍तींजवळ अज्ली अनुभवपूर्व तत्त्वे आहेत ; तेव्हा 
या तिसऱ्या शक्‍तोजवळही असे एखादे तत्त्व 
असावे असे समजणे स्वाभाविक आहे. हे तत्त्व 
ज्ञातृमर्यादित का होईना पण अनुभवपुव असादे 
अज्ली आपली अपेक्षा असते. 


( उ. 11101९ 18 ह]. आितिगीठा गा 
8 छिणा]ए 9 00 पाटाला 002110176 
१०01७8 9 शणांतती]ह "0१ 00.प९00 
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नवभार 


7९%वेश०८ट, 9 एला ऱ8 118 1९६- 
801181)]19 1708111108 ४ ६181099 शात 
1४ 11807 1110000130 ९0१), ती 100 8 
800७०8] ६101४ ४0 165600 1875, 
गि] ६ एणंगठां[]8 ढाचा (0 डी! 
पप फलो 1898 घा 5०, धोशा 
०पछ्टा ठा गालाए 
४7८०१८ ) 

ति्णयशक्‍्तीचा आणखी एका संदर्भात विचार 
करता येतो. आपल्या आत्म्याच्या शक्‍ती 
तीन जातोच्या आहेत: (१) ज्ञानशक्ती (२) सुख- 
दुःख-संवेदना (३) इच्छाज्कती. यापैकी ज्ञान- 
शक्‍तींचा विचार करताना संकल्पनाशक्‍्तीला फार 
महत्त्व आहे हे आपल्याला ठाऊक आहे. याच 
शक्‍तीकडून मिळालेल्या अनुभवपुर्व संकल्पना ज्ञानद 
असतात. त्यांच्याद्वारा सृष्टीच्या जडणघडणीच्या 
मूलभूत आणि अतिशय सामान्य अशा नियमांचे 
ज्ञान होते. इच्छाशक्‍्तीवर बुद्धिजन्य नियमांचे 
वर्चस्व असते हेहो आपल्याला ठाऊक आहे. 
झञानशक्‍ती व इच्छाशक्ती यांच्यामध्ये सुख 


5710]0०॥ए७ ७ 


मूलतः 


(१ “3 -"., दनेचे 'डःख- 
संवेदना आहे. या संत्रे नियंत्रण करणारा 
एखादा. अनुभवपु्वे नियम निणयशक्‍्तोत आहे 


असे मानल्यास ज्ञानशक्ती व इच्छाशक्ती यांच्यात 
-निर्णयशकक्‍्तीच्या माफत एक दुवा निर्माण होत 
आहे असे लक्षात येईल. सुखडु:वसंवेदनेचा संबंध 
इच्छाशक्तीशी येतो. ऐंद्रिय इच्छांच्या प्राप्तीमळे 
“सुख होते. तसेच नेतिक तत्त्वामुळे इच्छाशक्‍्तोचे 
नियंत्रण झाल्यामुळेहो सुख होते. निर्णयशक्‍्तोने 
नियंत्रित झालेले सुख (किवा सुखाला नियंत्रित 
करणारी निर्णयशक्ती) यांच्यामाफत इच्छाशक्ती 
व ज्ञानशक्ती यांच्यात दुवा सांघला जाईल असे 
कांटचे म्हणणे आहे. (या मुद्याचे स्पष्टीकरण 
कांटले दिलेले नाहो. परंतु त्याच्या मनात काय 
असाठे याची आपण कल्पना करू शकतो. सोंदर्या- 
नुभव हा ज्ञानानुभव नसला तरी तो ज्ञानानुभवा- 
सारखा आहे. कारण त्यात संकल्पनादाकरी व 
कल्पनाशक्ती यांचे सुकत मीलन घडते. ब घा 
मोलनाची जाणीव सुखरूप असते. 


म्हणजे जे 
सुख एरव्ही इच्छातृप्तीमुळेच प्राप्त होते ते येथे 
३० 


अनुक्रमणिका 


त 


केवळ बोद्धिक व्यवहारामुळे प्राप्त होते. हो 
जाणीव सुखरूप का असते ? कारण ज्ञानशक्‍तींचे 
मुक्त सोलन नेहमीच्या ज्ञानव्यवहाराला पोषक 
असते. त्यात एक प्रकारची हेतुपुणता असते. 
या हेतुपूणतेच्या जाणिवेमुळे सुख का व्हावे? 
याचे कारण बहुतेक असे असावे कौ मानवाला 
केवळ बौद्धिक अज्ञी इच्छा असते. व त्या इच्छेची 
तृप्ती सोंदर्यानुभवात होते. हो इच्छा कोणती 
याची चर्चा नंतर येणार आहे. यावरून असे 
दिसते को इच्छाक्कक्‍तीपेक्षा वेगळया असलेल्या 
ज्ञानशक्तोचीही एक पुर्ण बोद्धिक इच्छा असते व 
तिची तृप्ती सोंदर्यामुळे होते. सोंदर्यानंदात हा 
आनंद अनुस्यूत आहे. या आनंदामुळेच आपल्यात 
केवळ बोद्धिक इच्छा असतात हो जाणीव 
*र्‍ल्याला होते. हा आनंद बोद्धिकही आहे व 
इच्छातृप्तोचाही आहे. म्हणून तो ज्ञानशक्ती व 
इच्छाशक्ती यांच्यातील दुवा ठरू शकतो. येथे 
निदंशिलेली केवळ बोद्धिक इच्छा कोणती याचे 


विवेचन पुढ येईल. व या प्रश्‍नावर जास्त प्रकादा 
पडल. ) 


( 1॥ ) प्रत्येक ज्वानप्रक्रियेत विशिष्टाला 
सामान्याखाली आणण्याची प्रक्रिया अभिप्रेत असते. 
साध्या व्यवहारातले एक उदाहरण घेतले तर 
हा मुदा स्पष्ट. होईल. समजा आपण म्हटले की 
समोरचे फूल पिवळे आहे. हे ज्ञान कसे झाले? 


समोरची गोष्ट हे एक वित्रिष्ट * फूल' या 
पाहाती पे “पिवळे! या सामान्याखाली 
'छे गेल्याने ज्ञान झाले. आपण जेव्हा 
घटनांनिषयी विचार करतो तेव्हा बरोबर अन्नीच 
प्रक्रिया घडत असते. एखादो विज्िष्ट घटना 


जेव्हा सामान्य 
स मच 3 ) सृष्टिनियमाखाली आणली 


आपल्याला आकलन असे 
म्हणण्यात येते. रवि वलड 
सामान्याखाली आण- 


* १ ज्यावेळी हे सामान्य झोघायचे 
असते तेव्हा तिला 7811९01४60 म्हणतात. 
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आपल्या नेहमीच्या ज्ञानव्यवहारात सामान्य 
नियम दिलेले असतात. हे सामान्य नियम म्हृणजे 
कार्यकारणभावादी कोटिजल्य नियम होत. हे नियम 
वापरल्याखेरीज कसलेच ज्ञान निष्पन्न होत नाहो 
हे आपल्याला माहीत आहेच. पण वास्तवाचे 
ज्ञान होण्यासाठी हे नियम आव्यक असले तरी 
पुरेसे नाहोत. त्यासाठी कोटिजन्य नियसांच्या 
चौकटीत आपल्याला अनुभवजन्य नियमांचे एक 
मोठे जाळेच विणावे लागते. ते जाळे काहो 
आपल्याला अनुभवपूव॑ नियमांकडून प्राप्त होत 
नाहो. त्यासाठी अनुभवाचीच कास धरावी लागते. 
अनुभवपुव॑ नियम इतकेच सांगतो को प्रत्यक 
घटनेला कारण असलेच पाहिजे. पण वास्तवातील 
“अ? या घटनेचे “ब? हे कारण आहे हे ज्ञान 
अनुभवपुर्व नियमांमुळे प्राप्त होत नाहो. त्यासाठी 
वास्तवाचे अवलोकनच करावे लागते. म्हणज 
हे ज्ञान अनुभवजन्य आहे. वास्तवाचे ज्ञान म्हणजे 
अन्‌भवपुर्व नियमांच्या चौकटीतील ककवा 
नियमांचे ज्ञान होय. अनुभवजन्य नियमांचे हे कन 
एका विक्षिष्ट पद्धतीने निर्साण केले जा न 
वास्तवातील छोट्या छोट्या भागाला आ 
संकुचित नियम जास्त समावेशक नौबती 
आणण्यात येतात. हे समावेज्ञक नियम आणख 
जास्त समावेशक नियमांखाली आणण्याची धडपड 


बॉबलेल 
सुरू होते. सर्व ज्ञानाची एक व्यवस्थित क 
् हेश असतो. 
गे हा यामागील उद्देश 
समष्टी निर्माण करण ह ल 


हे नियस एकमेकां्ञी बांधलेले 


अनुक्रमणिका 


असे काहो आपण म्हणू शकत नाहो. प्रत्येक 
घटनेला कारण असलेच पाहिजे अस्ते आपण म्हणू 
शकतो तसे काहो येथे म्हणता येणार नाही. 
अनुभवजन्य नियम विशिष्ट प्रकारे एकमेकांद्ली 
बांधलेळे असणे यात खरे म्हणजे अपरिहारयंता 
नाहो. ते तते बांधलेले असतील किंवा नसतीलही. 
ते तसे बांधलेले असलेच पाहिजेत असे एखाद्या 
अनुभवपु्व नियमाच्या आधारे आपण म्हणू दकत 
नाही. “अ? हे “ब चे कारण आहे असे म्हणताना 
निर्णयशक्‍्तीला ' प्रत्येक घटनेला कारण असलेच 
पाहिजे ' या अनुभवपुर्व, सावंत्रिक, व अपरिहार्य 
नियमाचा आधार मिळतो तसा आधार अनुभव- 
जन्य नियमांची वर निर्देशिलेली समष्टी निर्माण 
करताना मिळत नाहो. येथे विज्रिष्टांची (म्हणजे 
विशिष्ट नियमांची) अनेकता आहे. तिच्यात 
एकता तनिर्साण करायची असते. या एकता-प्रस्था- 
पनाच्या कार्यात तिर्णयशक्तीला एका तत्त्वाची 
सदत लागते. हे तत्त्व अनुभवजन्य नव्हे. ते 
अनुभवपूर्वच असते. “ “अ! हे “ब! चे कारण 
आहे, “क? हे “ड' चे कारण आहे... . म्हणून 
प्रत्येके घटनेला कारण असले पाहिजे ” असे 
म्हणता येत नाहो. परिस्थिती याच्या बरोबर 
विरुद्ध असते. ' प्रत्येक घटलेला कारण असलेच 
पाहिजे ' हे अनुभवपूव॑ ज्ञान जमेला घरूनच 
आपण विशिष्ट घटनांची कारणे शोधतो. तसेच 
या दोन अनुभवजन्य नियमात संबंध आहे, त्या 
दोन नियमांत संबंध आहे... म्हणून या सर्व 
नियमात संबंध असला पाहिजे असे आपण- 
म्हणत नाहो. असा संबंध असतो असे गृहोत 
धरूनच आपण हे संबंध शोधीत असतो. म्हणून 
ज्या तत्त्वाच्या आधारे आपण हे संबंध शोधतो 
ते तत्त्व अनुभवपुव॑ म्हणावे लागते. हे तत्त्व 
कोणते याबद्दल कांट आपल्याला नंतर सांगणार 
आहे. येथे एक सुद्दा लक्षात ठेवायला हवा. 
आपल्या संकल्पनाशक्‍तीकडून आपल्याला जे अनु- 
भवयूव॑ नियम मिळतात त्यांना वस्तुगतता असते. 
कारण एऐंब्रिय वास्तवाच्या जडणघडणीचेच ते 


नियम असतात. परंतु तिर्णयक्षकतीचे बर उल्लेखि- 
लेले तत्त्व असे नसते. त्याला वस्तुगतता नसते, 
३१ 
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नवभारत 


ते ज्ञातृसापेक्ष व अनुभवपुवं ( 801)]60४० 
72०72 ) असते. मानवो बृद्धोने स्वतःच्या उप- 
योगासाठीच केवळ वापरायचे असे हे तत्त्व असते. 


हे तत्त्व असे :- अनुभवजन्य नियमांची एक 
समष्टी बनविण्याची मानवी बुद्धोची इच्छा सफळ 
व्हावी अज्ञी या सृष्टीची रचना झालेली आहे. 
मानवी नसलेल्या अज्ञा बुद्धोकडून सृष्टी मानवा- 
भिमुख केली गेलेली आहे. संकल्पनाशक्‍्तीकडन 
मिळालेल्या नियमांकरवी सृष्टोचे नियमन होते 
कारण या नियमांच्या चोकटोत आल्याखेरीज 
कोणत्याच गोष्टीचे आपल्याला ज्ञान होणे शक्‍य 
नसते. परंतु या चोकटोत अनुभवजन्य नियमांचे 
जे जाळे तयार होते त्यांचे नियमन संकल्पना- 
शक्‍तोकडून मिळालेल्या नियमांकरवी होत नसते. 
आणि याच नियमांची आपल्याला समष्टी बन- 
वायची असते. तेव्हा हे नियमच एखाद्या अमानवी 
बुद्धीकडून असे रचले गेले आहेत को मानवी 
बुद्धीची समष्टी निर्माण करण्याची इच्छा त्यामुळे 
तृप्त व्हावी. अशी अमानवी बुद्धी असते असे 
मानण्याचे कारण नाहो. असे सानणे केव्हा जरूरी 
होईल ? जेव्हा हे तत्त्व ज्ञात्यापुरते मर्यादित 
न ठेवता त्याला वस्तुगतता आहे असे म्हणू तेव्हा. 
पण हे तत्त्व वापरताना आपण वस्तुगततेचा 
दावा करोत नाहो. ते 510]6019 ७ ४72०१४ 
आहे इतकाच आपला दावा अततो. 
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कांटने याच तत्त्वाचे स्पष्टीकरण एका निराळ्या 
संकल्पनेच्या साहाय्याने दिले आहे. हो संकल्पना 
म्हणजे हेतू (610 ]॥1]050) हो होय. जी 
संकल्पना विशिष्ट गोष्टींच्या अस्तित्वाचे कारण 
असते तिला हेतू म्हणतात. व त्या गोष्टीची 
जडणघडण त्या संकल्पनेनुसार असणे याला हेतु- 
दुणता म्हणतात. आपली निर्णयक्षकक्‍ती जे अनभव- 
पूव तत्त्व, वापरते ते म्हणजे निसर्गातील अनभव- 
जन्य सही (मानवी बुद्धीच्या दृष्टीने पाहता) 
ता आहे हे होय. अमानवी अक्षा संकल्पना- 
शक्‍तीने निसर्गात अज्ञी हेतुप्ण रचना निर्माण 


केली आहे को निसर्गनियमांची समष्टी निर्माण 
करण सुकर व्हावे. 


( ४०9 (110 णाल 01 81) 0॥]७०/, 
$0 ध्रि' 88 1. ९०1118 ६, 8. 881110 
ह 0 शा०पात त ॥॥6 ११॥॥:॥॥७५ 
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क (४ क 
कांटची सोंदयेविषयक उपपत्ती 
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(॥) या परिच्छेंदाच्या सुरुवातीलाच कांटने 
गू1'१1180ला तता चि व शर्लतएशा०8] 
तत्त्वांमधील भेद सांगितला आहे. आपल्या दृष्टीने हो 
चर्चा महत्त्वाची नाही. म्हणून 1 11180 ७॥॥१७॥8] 
तत्त्वाविषयी कांटने काय सांगितले आहे ते पाहून 
पुढील विवेचनाकडे वळू. आपल्या अनुभवाच्या 
काही मर्यादा आहेत. कोणतीहो गोष्ट आपल्या 
ज्ञानाचा विषय व्हायची असेल तर तिला या 
मर्यादा पाळाव्या लागतात. ज्या तत्त्वाच्या आधारे 
या अतिक्षय सामान्य मर्यादांबद्दल आपण विचार 
करू शकतो ते तत्त्व गृ५'5113001100111 असते. 

( शौ. वाडट्यातलचि 0010 18 
गा७ पाण्पष्टा, फलो ७४0 0९10801) 
८ नि एपाए्ल'ळो ९७01 01[101 
घछोणा७ (1110728 00) 5 
6०॥७ 0९०३ ० ०पा' 0001) 
४७॥७'१]19. ) आपल्याजवळ जी तत्त्वे आहेत 
त्यांच्यात निसर्गाच्या हेतुर॒णंतेच्या तत्त्वाचा समावेश 
होतो हे तत्त्व अनुभवपरुवं आहे. कसल्याही अनुभवाच्या 
मदतीशिवायच आपण त्यावर विसंबतो, हे 
निर्णयशक्‍्तीकडन मिळालेल्या, सार्गदर्शक योवित शिव त 
स्पष्ट होते. त्यांना कांट काळी डीन 
1108111 7108) छा8001)' असे म्हणतो. क॑ 
उदाहरणादाखल दिलेली वचने अशी :7 

९ [एहणा७ (9708 ९ डोण्ट फ्ष्ण 
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या वचनांचा अभिप्राय स्पष्ट आहे. निसगं 
मानवाभिमुख आहे, समष्टी निर्माण करण्याच्या 
इच्छेची तृप्ती करण्यासाठी जणू बद्धपरिकर आहे 
असेच हो वचने आपल्याला सांगत आहित. 
सृष्टिज्ञान मिळवताना आपली भूमिका काय 
असायला पाहिजे हे त्यांच्याकडून आपल्याला 
कळते. 


निसर्गाचे विशिष्ट नियम शोधण्यासाठी आप- 
ल्याला अनुभवाचीच मदत लागते. या नियमांचे 
अनुभवपूर्व॑ ज्ञान आपल्याला होत नाहो. या 
अन्‌ भवजन्य नियमांची परस्परावलंबो समष्टी 
असलीच पाहिजे असे अनुभवपू्व विधानही आपण 
करू शकत नाहो. परंतु अशी समष्टी असते हे 
गृहीत धरल्याशिवाय आपल्या ज्ञानव्यवहाराला 
योग्य दिज्षा मिळणार नाहो. निसर्ग हो एक समष्टी 
असलीच पाहिजे हे अनुभवपुव विधान करण्याचा 
आपल्याला अधिकार नाहो; पण ते विधान 
केल्यावाचन गत्यंतर नाहो. यातून एक मार्ग 
निघतो तो असा को हे अनुभवपूर्व विधान केवळ 
आपल्या ज्ञानव्यवहाराचे मार्गदर्शक विधान म्हणून 
स्वीकारायचे व त्याला वस्तुगतता असते असा 
दावा करायचा नाहो. 


(पगा०७ ]ंपतेष्टाण९० 15. ९०॥]0शोील्त 
१0 58 0७ण॥ छुषात]68, (0 900७ 
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वर सांगितल्याप्रमाणे हे तत्त्व म्हणजे निसर्गा- 
तोल हेतुपुणंतेचे तत्त्व होय. हे हेतुपुर्णतेचे तत्त्व 
केवळ ज्ञातृगत असते, वस्तुगत नराते. आणि 
म्हणूनच अनुभवजन्य नियमात एकता सांपडली 
म्हणजे आपल्याला आनंद होतो, आपली इच्छा 
तृप्त होते, एकप्रकारची उणीव भरून गेल्यासारखे 
वाटते. हे तत्त्व वस्तुगत असते तर असा आनंद 
होण्याचे कारण नव्हते. निसर्ग मानवाभिमुख 
आहे असे आपण. मानतो. तो सानवाभिम्‌ख 
असलाच पाहिजे असा आपला दावा नसतो. 


(१1) आपले उद्दिष्ट आपण गाठले, इच्छेची 
तृप्ती झाली को आपल्याला आतंद होतो, जर 
- हो उद्दिष्टप्राप्ती एखाद्या अनुभवपुर्व ( व म्हणून 
सावंत्रिक व अपरिहार्य) तत्त्वावर आधारलेली 
असेल तर हा आनंद प्रत्येक माणसाला मिळालाच 
पाहिजे असा आनंद असतो. निसर्गात मानवो 
बुद्धीला अभिमुख असलेली अज्ञी हेतुपूर्णता आहे 
याची जाणीव आनंदरूप असते व हा आनंद 
सावंत्रिक आणि प्रत्येकास झालाच पाहिजे असा 
असतो. आपल्याला एरव्हो जो आनंद होतो तो 
ऐहिक किवा नेतिक इच्छांच्या तृप्तीचा आनंद 
असतो. पण निसर्गातील हेठुपुर्णतेच्या जाणिवेचा 
आनंद या दोन्हो प्रकारच्या इच्छांच्या तृप्तीवर 
अवलंबून नसतो. म्हणजे ज्ञानव्यवहाराचे प्रांगण 
न सोडता आपल्याला (जो एरव्ही इच्छातप्ती- 
वरच आधारलेला असतो तो) आनंद प्राप्त होतो. 

(७. ४(४8्याणाीला; 0! 6 
18 ०08१ ए॥॥ 8 100] 
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आपल्या मनःस्फूत कोटोंच्या अनुरोधाने निसर्गाची 
रचना असल्याचे आपल्या लक्षात येते तेव्हा 
आपल्याला आनंद होत नाहो. कारण ज्या अर्थो 
अशी रचना असल्याखेरीज निसर्गज्ञानच शक्‍य 
नसते त्याअर्थी प्रत्येक निसर्गज्ञानात अशी रचना 
असणे क्रमप्राप्तच आहे. परंतु दोन अनुभवजन्य 
नियम एका तत्त्वाखाली येऊ शकतात असे दिसले 
कौ आनंद होतो. कारण जे तत्त्व केवळ आपल्या 
बुद्धीच्या उपयोगासाठी गृहीत धरले त्याला पोषक 


असे निसर्गात काहीतरी आहे असे लक्षात आल्यावर 


आनंद होणे स्वाभाविक आहे. निसर्ग आपल्या 
ज्ञानशक्‍्तींना अभिमुख असलाच पाहिजे असे 


- (वस्तुगत) विधान आपण गृहीत धरलेले नसते. 


आपले विधान केवळ ज्ञातृगत असते 
झातृगताला, वास्तवात आधार आहे 
तेव्हा प्रत्येक माणसाला आनंद होणारच. जर 
वास्तवातोल सृष्टिनियमांमध्ये असे वेविध्य असते 


को ज्यामुळे आपल्या ज्ञानाची समष्टी बनविणे 
अशक्य व्हावे 


निसगं आपल्या 


* जेव्हा 
हे जाणवते 


1 


वाढेल तसतक्षी 
जास्त ह जाणवेल असे जर व चीच तीळ 
त्यामुळ आपल्याला आनंद होईल हेहो तितकेच 
तानवाभिमुख आहे हे तत्त्व गृहीत 
असे आपली निर्णयशक्ती 
पण या तत्त्वाला निसर्गात 
काय ? याबद्दल निर्णयडक्ती 


सुसूत्रता 


आपल्याला सांगते; 
कोठे मर्यादा पडतात 
काहीच सांगत नाहो. 
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कांटची सौंद्येविषयक उपपत्ती 


( ४11 ) आपल्यावाहेर असलेल्या एखाद्या 
गोष्टीचे आपल्याला जे ज्ञान होते त्याचे घटक 
तपासले तर असे ध्यानात येते कौ त्यातील 
अवकाश हा घटक पुर्णपणे ज्ञातृगत (5५))]००४७) 
आहे. हा घटक ज्ञातृगत असल्यामुळे आपल्याला जे 
बाहेरचे जग दिसते ते मानवसापेक्ष जग (])110110- 
106118. ) आहे हे कळते. वास्तव मुळात कसे आहे 
( 1011018 ) याचे ज्ञान अर्थातच आपल्याला 
होत नाही. अवकाह हा घटक ज्ञातृगत असला 
तरी मानवसापेक्ष जगाचा तो वस्तुगत घटकच 
ठरतो. (ज्ञातृगत घटक व्यक्तिपरत्वे भिच्च असतातच 
असे नाही. येथून तेथून सर्व मानवांना ते समान असू 
डकतात. अवकाश हे ज्ञातृगत खरे, पण ते सर्व 
मानवांना समान असल्याने, सर्व मानवांच्या संकल्पना- 
व्यूहाचा ते अविभाज्य भाग असल्यामुळे, मानव- 
सापेक्ष जगाचा ते एक वस्तुगत भागच ठरते. ) 
काल, अवकाश हे जसे ज्ञातृगत आहेत, तक्षा 
संवेदनाही ज्ञातृगतच आहेत. परंतु त्याहो मानव- 
सापेक्ष वास्तवाचाच भाग ठरतात. मानवसापेक्ष 
नसलेले जग अवकाशात आहे की नाही, त्याला 
रंगरूप इत्यादी आहेत कौ नाहोत याबद्दल आपण 
काहीच सांगू वाकत नाही. पण मानवसापेक्ष. जग 
अवकाझ्यात असते, त्याला रंगरूप इत्यादी सवे 
काही असते. अवकाश आणि संवेदना या ज्ञातृगत 
घटकांमध्ये फरक आहे. अवकाश हे एक अनुभवाला 
येणाऱ्या आपल्या बाहेरच्या संवेद्य गोष्टींची व्यवस्था 
लावणारे व्यवस्थापनतत्त्व आहे, अनुभवाला येणा- 
ऱ्या प्रत्येक गोष्टीला अवकाशाच्या चोकटीतच 
उभे राहावे लागते ; मानवसापेक्ष जगाचे ते 
अतिदाय सामान्य असे अटळ वैशिष्ट्य आहे. 
आणि संवेदना म्हणजे मानवसापेक्ष जगाचे द्रव्य- 
घटक आहेत. त्यांच्यामुळे गोष्टींच्या अस्तित्वाचे 
आपल्याला भान येते. यावरून असे लक्षात 
येते की अवकाज्ष व संवेदना जरी ज्ञातृसापेक्ष 
असल्या तरी (त्या केवळ व्यक्तिसापेक्ष नसल्या" 
मुळे) त्या आपल्या बाहेरच्या सानवसापेक्ष जगा- 


तोलच गोष्टी आहेत असे मानले जाते. मीर 
सापेक्ष असलेला एक घटक मात्र भानवसापे 


मातला जात नाह गी. 
जगाचा वस्तुगत भाग म्हणून लाज ह्‌ 


अनुक्रमणिका 


तो घटक म्हणजे आपली सुख-दुःख संवेदना होय. 
एखादी हिरवी वेल पाहिल्यामुळे आनंद ज्ञाला 
तर हा आनंद हिरवेपणासारखा वेलोचा गुण 


होत नाहो. आनंद व हिरवेपणाची संवेदना दोन्हो . 


जरी ज्ञातसापेक्ष असल्या तरो हिरवेपण जसे 
सानवसापेक्ष वास्तवाचा भाग ठरते तसा आनंद 
या वास्तवाचा भाग ठरत नाहो. 

एखादी गोष्ट पाहत असताना तिच्यातील 
हेतुपूर्णतेची जाण येते. हो हेतुपुर्णता त्या गोष्टीचा 
गुण नव्हे. हेतुपुणंता हा एंब्रिय गुण नसल्यामुळे 
नसत्या बघण्याने तो प्रतोत. होणार नाहो. एखाद्या 
गोष्टीच्या ज्ञानावरून तर्काच्या साहाय्याने त्या 
गोष्टीच्या हेतुपुर्णतेचे ज्ञान होते. काहो गोष्टीत 
अश्ली हेतुपुणंता असते की जिची जाण त्या 
गोष्टीच्या ज्ञानावर अवलंबून नसते. पुन्हा या 
हेतुपुर्णतेच्या जाणिवेचा त्या गोष्टीच्या ज्ञानासाठी 
उपयोग करून घेता यावा अशी इच्छा नसताना 
देखील ती येते. हो जाणोव त्या गोष्टीच्या 
ज्ञानाशी संलग्न असते. हो हेतुपुर्गता एक ज्ञातृगत 
गण म्हणावा लागेल. ही हेतुपुर्णता त्या गोष्टीच्या 
ज्ञानाचा भाग होणार नाहो. कारण तो ज्ञातृगत 
आहे, वस्तुगत नव्हे. जसा गोष्टीच्या दर्शनाने 
होणारा आनंद ज्ञातृगत असतो (व वस्तुगत होऊ 
शकत नाहो ) तशी वर निदे शिलेलो हेतुपुर्णता 
ज्ञातृगत असते (व वस्तुगत होऊ शकत नाहो) 
या दोन केवळ ज्ञात गत असलेल्या गोष्टींचा 
संबंध सोंदर्यानुभवात येतो. ज्या गोष्टींच्या नुसत्या 
दर्शनाने आनंद होतो त्या गोष्टीत वर वणिलेली 
हेतुपुर्णता असते असे आपण म्हणू शकतो. या 
विवेचनाचा (व या पुस्तकात इतरत्र आलेल्या 
विवेचनाचा) संदर्भ लक्षात घेता कांटचा अभिप्राय 
असा असावा :- ज्ञानाच्या काही शाखांमध्ये 
हेतु आणि हेतुपुर?्णता या संकल्पना वापराव्या 
लागतात. या संकल्पनादक्तीकडू्न मिळालेल्या 
संकल्पना नव्हेत; आणि म्हणून कार्यकारणभावादि 
संकल्पनांना ज्ञानव्यवहारात जे स्थान आहे ते 
वरील संकल्पनांना नाही. तरी ज्ञानाच्या काहो 
(उदा० जीवदास्त्र) त्या वापरल्या 


शाखांमध्ये 
व त्या काही प्रमाणात फलदायीही 


जातात, 
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ठरतात. या संदर्भातील हेतुपू्णतेची जाण ज्ञान- 
व्यवहाराचा भाग आहे. सोंदर्याच्या संदर्भातील 
हेतुपुणंतेची जाण ज्ञानव्यवहाराचा भाग नव्हे. 
डुसरे असे को निसर्गात हेतुपुर्णता आहे, (निसर्गाची 
रचना मानवी बुद्धीला अनुकूल आहे) हे 
तत्त्व वैज्ञानिक गृहीत धरतात व ते विज्ञानाच्या 
वाढोला पोषक असते; सोंदर्यानुभवात अभिप्रेत 
असलेली हेतुपुर्णतेची जाण या अर्थाने प्रत्यक्षपणे 
ज्ञानव्यवहाराचे नियमन करीत नाहो. म्हणून 
निसर्गातील हेतुपुर्णतेची जी जाण सोंदर्याच्या 
आस्वादकाला येते ती वंज्ञानिकाला येणार्‍या 
जाणिवेपेक्षा निराळी आहे. आणि तरीसुद्धा 
सोंदयनुभवात जे घडते ते (म्हणजे दोन ज्ञान- 
दाक्‍तोंचा मुक्‍त संगम) ज्ञानप्रक्रियित जे घडते 
त्याच्यासारचे असते. आणि कांटने आपल्याला 
हेही सांगितले आहे को ज्ञानवक्‍्तोंच्या मुक्त 
संगमाची जाणीव म्हणजेच सोंदर्यानुभवात 
अभिप्रेत असलेला आनंद होय. याचा अर्थ असा 
को हेतुपुणंतेची जाण तौन दृष्टोंनी महत्त्वाची 
ठरते: (१) वैज्ञानिक प्रयत्नांना मार्गदर्शक तत्त्व 
महणून (२) विज्ञानाच्या काही शाखांमध्ये ( निदान 
तात्पुरता उपयोग करता येण्याजोगी) संकल्पना 
म्हणून (३) सोंदर्यानुभवातील तत्त्व म्हणून. 
यापैकी पहिल्या मुद्याचा विचार कांटने आतापर्यंत 
मांडलेला आहे. दुसर्‍या मुद्याचा विचार (१. तृण6 
० ॥९]नण०्ठां०8] तपतेट्ा01( मध्ये (आणि 
प्रस्तावनेतही ) मांडण्यात येणार आहे. तिसऱया 
मुद्याच्या स्पष्टीकरणार्थ त्याने (तूप ०! 
$७8(]1010 चपता लिहिले आहे. 

( ४१०७] ॥॥0 गिरवी 00 8 पाश, 
80 ह्यां 85 10768 8त ग. पा ]७- 
५७0101 0० 11. 18 11 110 फाछए 8 पप]ए 
० ८ ०11७0 156)! (जि १100 
01 1118 याचे 18 आर्क 00 08 द] 
06 ]९०्गए०१ ), १] ५१) 1. 118४ 
5९ पत होया ह ०० 0! 
पाट. । णा ल 1118115, पाल'ल016 
॥॥॥१॥ 358 17101 (0 तार ५००४161 
६ ()0]००, 81 पणाला, ल्ह्या छ]]81 
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गठण दार्‍ तट (0 18] ए७0 ठी 
(]8 1601650101. ळी 1७ ठा 11016 
॥पप']088 ठी 8. ठणाणा, 18. छळ 
र्‍णिपाठतांच्ा8]र्‍' ०011७०लते एग] 1, 8 
हव ४७ ७) 80७]००७ए७ तूप] ७लया- 
110010 [गच गाठत ॥०१॥168 ० ॥०0०011- 
गणु ७ जाडा, 0 1110016080. 
ह्याठ७ फ० 0५ ६])1)]17 वठ [हाणा 
“| 8]7 ६0 (00 ०७]७५(६ 01) 8600011 
0 15 1७59190101 ७भण0१्ट 111110- 
पाद्रानिऱ ७्ल्त फणा 16 1661110 01 
7101३पा'8 : छात [8 7810165011 [81011 
1050] इ. छा 8७80106016 701)1705९118- 
ठा ठ्य गीऱ 1७. ) 

आता प्रश्‍न इतकाच को वर दिलेल्या संदर्भात 
अभिप्रेत असलेली हेतुपुर्णतेची जाण कोठे असते का? 
यावर कांटचे म्हणणे असे को जेव्हा एखाद्या 
गोष्टोची नुसती व्यवस्था अंतर्गत रचना (|) ) 
पाहिली को आनंद होतो त्यावेळी वर उल्लेखिलेली 
जाणोव होते. या रचनेचा संबंध . एखाद्या संक- 
ल्पनेशो जोडला तर ज्ञानानुभव. येईल. पण असा 
अनुभव येथे अभिप्रेत नाहो. कारण संकल्पनाच 
नाहीत तर वास्तवाचे ज्ञान होण्याचा प्रश्‍नच 
कसा येणार? या संदर्भात आपल्याला जे दिसते 
त्याच्या रचनेचा संबंध आपल्या मनाशी येतो, 
बाहेरच्या जगाज्ञी येत नाहो. या रचनेच्या 


मीलन घडावे याच हेतूनेच जणु त्या गोष्टीत 
हेतुपूण॑ रचना असते 


* त्या गोष्टीत ज्ञात्याच्या 
( डव मीलनाला उत्सुक असणाऱ्या ) ज्ञानशक्‍तींच्या 
दृष्टांन हेतुपु्णता असते. एखाद्या गोष्टोबद्दल 
“ती सुंदर आहे! जे 
00:28 असे विधान करणे म्हणज 
वळ आनंदाच्या, सुखसंवेदनेच्या भाषेत * तिच्यात 
रि > च 

हेतुपुणता आहे ' असे सांगणे होय. असे विधान 
हग कोणत्याही संकल्पनेची जरूरी नसते. 

य़ा 


*नुभवातून कोणतीच संकर णि 
नच क, ल्पना निर्माण 
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कांटची सोंद्येविषयक उपपत्ती 


(8 [एव्लााला जी णांड ययात उडा 
घे8डगीलॉगिठ ]पते्ठाणण ए]]01 ति तीयावे- 
प ० (७ 00]७., एला त०९5 ॥0£ 
चलुगात प)० ६७]. 1105000 6011061 
० ]७ 0910७, ७10 त०85 1101 11700 त6 
006. ) 
हा आनंद केवळ रचनेच्या जाणिवेवर अवलंबून 
असल्यामुळे तो सावंत्रिक असतो. ज्या गोष्टीच्या 
रचनेमुळे तो प्राप्त होतो त्या गोष्टीला सुंदर 
म्हणण्यात येते आणि ज्या मनःशक्तीमुळे वरील 
प्रकारच्या आनंदाच्या भाषेत एखाद्या गोष्टीच्या 
रचनेबद्दल विधान करता येते तिला अभिरुचो 
म्हणतात. 

सोंदर्यंविधान एखाद्या विशिष्टाविषयीच असते. 
बाहेरच्या जगातील सर्व गोष्टी अवकाशात अस- 
ल्याच पाहिजेत असे ज्याप्रमाणे आपण म्हणू 
शकतो, त्याप्रमाणे जगातील सर्वे गोष्टी सुंदर 
असल्याच पाहिजेत असे आपण म्हणू शकत नाही. 
सुंदर गोष्टीचा शोध घ्यावा लागतो. म्हणजे 
सोंदर्यविधानाचा एक पाय अनुभवावर ठेवलेला 
आहे. परंतु त्याचा दुसरा पाय आपल्या मनातील 
ज्ञानशक्‍तींच्या मुक्‍त मौलनावर ठेवलेला आहे. 
संदर गोष्टीची रचना अश्ली असते की ज्यामुळे 
हे सक्त मीलन घडणे सुकर होते. ज्ञानशक्‍्तीच्या 
मोलनाला सावंत्रिकता असल्यामुळे सोंदयंविधानाला 
सावंत्रिकता ( -सर्वमान्यता) प्राप्त होते. 

( [1७ 101083१176 11 ]ए0४11९18 0 
(७७७18, शाहाणा, तशयातभा (१०१०(- 
1९88 खा छे आणयां९8] 10]108010(१- 
॥१॥॥॥॥॥॥१५१: ए॥[९0 ७ ॥८८१० 
078 (एत110 पर्गाहा- 
- शय ढ १72072 शोता, ०18९0 11] 00 
गा. 8००0१81060 प्रगि, विडल 0 110- 
०७ 10प8 तीगाते धिट 0ृंडेल 0. 18 
80 ) ; ७. हा उ. 18 0 त९ पाह 
प९७७'॥01111110 छा'०70 र्ण (8 की 
॥011 0४ शा पट 01 0प' 6018010811088 
० ३ 1९७ झग 1000 प्भीटल70प 
क्षत 018 ॥॥॥1 ४७13], पिप्री १1019१ 
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8) ]९०1४ए0७, ७०7 त(1018 खी शा एत्ता- 
71007 0 टा, उ्ील्टायठा पया याट 
तप०७]७१४७० ०1 ०)]ंल्लाड एभाल'9]]र्‍, हीण 
फली (118 100) 0 ता 6 ९07].0; 18 
111181.) 

(१11 ) हेतुपुर्णता दोन प्रकारची असते: 
(१) ज्ञात्याच्या अभिमुख असलेली हेतुपुर्णता 
(२) निसर्गात हेतु (जाति-संकल्पना ) असतात, 
त्यांना अभिमुख असलेली हेतुपणंता. सुंदर गोष्टी- 
तलो हेतुपुर्णता हेतुशून्य असते. म्हणजे तिचा 
कोणत्याही संकल्पनेशी संबंध नसतो. याच्या उलट 
एखाद्या प्राण्याच्या शरीराची रचना पहा. तौ 
हेतुपणं असते. त्या प्राण्याचे जातितत्त्व (म्हणजे 
निसर्गातील हेतु) जसा असेल तक्षी, त्याला 
संवादी, अज्षी ती रचना असते. हेतुनिष्ठ हेतु- 
पु्णतेची संकल्पना जीवश्ञास्त्रात वापरली जाते. 
या संकल्पनेचा विचार आपल्याला प्रस्तुत नाहो. 

(12) या परिच्छेदात सोंदर्यादि अनुभवामुळे 
विज्ञान व नीती यांच्यात दुवा कसा जोडला 
जातो. याबद्दलचा विचार कांटने मांडला आहे. 
विज्ञानाचे जग कार्यकारणनियमांनी पक्के बांधलेले 
असते. या जगातली प्रत्येक घटना तिच्या बाहेर 
असलेल्या घटनमुळे निर्माण होत असते याचा 
अथं असा को साणसाने केलेले प्रत्येक कृत्यही 
याच नियमाने बांधले गेलेले आहे. म्हणजे माण- 
साच्या कोणत्याच कृत्यात स्वातंत्र्य नाही. याच्या 
उलट नीतीचा पायाच मुळी स्वातंत्र्याच्या संक- 
ल्पनेत' आहे. नेतिक कःयं करणारी इच्छाशक्ती 
स्वयंस्फूत नियमांप्रमाणे कार्य करते. तिचे नियमन 
कार्यकारणतियमाप्रमाणे तिच्याबाहेर असलेल्या 
कोणत्या तरी घटनेने होत नाही. ती परनियंत्रित 
नसून स्वनियंत्रित असते. म्ह्णजे नीतीच्या क्षेत्रात 
निराळ्याच प्रकारचा कार्यकारणभाव असल्याचे 
लक्षात येते. ज्या जगांची मूलभूत तत्त्वेच वेगळी 
आहेत तो एकत्र कशी येणार ? त्यांच्यात संबंध 
आहे हे निश्चित; कारण नेतिक इच्छाशक्ती 
स्वयंचलित असलो तरी तिच्यातून निर्माण होणारे 
कार्य विज्ञाने ज्या जगाचा शोध घेतात त्याच 


जगात, त्याच जगाच्या नियमांनुसार , होते. 
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शू 


नबभारत 


पण एवढ्याने कांटचे समाधान जाले नाहो. म्हणून 
त्याने  क्रिटिक ऑफ जजमेंट ' चा सर्व प्रपंच केला. 

या दोन जगांची युती व्हायचो असेल तर 
एका जगातील मूलभूत संकल्पनांना दुसऱ्या जगात 
स्थान आहे असे दाखविता यायला हवे. स्वातंत्र्य 
व॒स्वयंनियंत्रित इच्छाडकती यांच्यातून निर्माण 
होणारे कार्य या ऐहिक जगात घडते. नैतिकता 
हा मानवी कार्याचा, जीवनाचा अंतिम हेत्‌ आहे. 
या हेतूला ऐहिक जगात स्थान असले पाहिजे. 
पण यातून एक मूलभूत प्रश्‍न निर्माण होतो. 
हेतूच्या संकल्पनेला ऐहिक जगात स्थान असले 
पाहिजे. विज्षेषतः भाणसाच्या ऐहिक जोवनात, 
ऐहिक स्वभावात (नेतिक) हेतूच्या संकल्पनेला 
स्थान असले पाहिजे. केवळ विज्ञानाची चोकट न 
सोडता हेतूच्या संकल्पनेला स्थान देता येते का? ३ 


पाहणे जरूर आहे. निर्णयशक्ती हेतूचे (आणि हेतुपुर्ण-. 


तेचे ) तत्त्व आपल्या केवळ वोद्धिक कार्याचे नियमन 
करणारे अनुभवपुर्व तत्त्व म्हणून वापरते. असे करीत 
असताना नेतिकतेचा विचार निर्णयशक्‍तीला अभिप्रेत 
नसतो. तो हे तत्त्व वोद्धिक व्यवहाराचे नियमन 
करण्यासाठीच केवळ वापरते. निर्णयशक्ती वर 
उल्लेखिलेल्या दोन जगांमध्ये युती घडवून आणते. 
कारण तिने वापरलेल्या हेतूच्या संकल्पनेमुळे एका 
सकल्पना-व्यू हातून दुसऱ्या संकल्पनाव्यूहाकडे जाणे 
सुकर होते. निसर्गाचा वैज्ञानिक ज्ोध घेतानाच 
आपल्याला हेतू ब हेतुपुर्णता था संकल्पना 
(स्व-नियमन तत्त्व म्हणून का होईना) वापराव्या 
लागतात असे निर्णयशक्ती सांगते. व हो तत्त्वे 
नेतिक जगाची तत्त्वे असल्यामुळे या दोन जगात 
एकता निर्साण होण्याची शक्‍यता दिसू लागते. 

[ एयतनच्राता1् ॥1७५३०॥1॥)८8 |] 
७ ७7८०१८ 10 1७8 8६ 11 ()0]७७. 01 
881188, 80 [18 ' छु 118५ 18५6 
1119010108] 1०७ल्त् 0०1 1 
0०831)]183 0ज]ल्ालाठ6, ॥१९७801 1165- 
०॥॥७०5 15 ४7८०१८ 101 गी'९ढत 01] ३॥४| 
18 ]106ए]181' 6३18६ पा ६5 ल 
8861181016 11 1116 811)]661,, 
11189 11859 8 १1७15 


१5 


छ 
11 त्त 


३1])61'- 
३0 [1], छऱ8 
७१०१८७8] ]1100- 


1हते्ठळ. पणा 169111 खी शा& ००॥०लू 
पचे एयतेहा' 110 010 तवषक्‍्टांडा801, . 
घ्यात (08 खी 1०2 0010600 लीवी'७त0प) 
पणाचा 1७ 0006 98 ०000016]ए ठप. 
ण शिया द्य उ९लर्‍००६) उतीपएह्माठ6, 
शि गाळ गाट, 500991] (ढा 
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ह 01 (॥७ ०, 09 110 10108१ 
श्णा 18 तात 6 801])९175011811)16 
शी"011 1011811011018.] 

या. ठिकाणी ज्ञानविदव आणि नौतिविववव ही 
एकमेकांपासून तत्त्वतःच कशी भिन्न आहेत, एक 
ऐंद्रिय आहे तर डुसरे अतौंद्रिय आहे. इ. कांटने 


- सांगितले आहे. पण नंतिक कार्य अतौंद्रियतेच्या 


र्‍ायावर आधारलेले असले, तरी ते घडते ऐंद्रिय 
जगातच. म्हणून या दोन विश्वात कोठेतरी संबंध 

आहे असे दिसते. 
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कांटची सौंदर्यविषयक उपपत्ती 


हणाली (खा शि गद्ातिड३8िपणा 01 
७1०1 ग 01७ 5613016 ७०त) 18 ४० 
व्शाड, हावे याड 1७३ए]]०४७३ 10 
७०१ ताठा 019 0580101007 णी शा 
७ जय गा28े 08 (1.8. या ढे 1180पा'6 
० 1 &प]०० 88 एभाष्टा खी. 6 
8811811)]8 ७01 187615, 98 11811). 
158 50 1९80010080 ठ ७१४०१४, छत 
फरय110पॉ, 78टटका'चे 0 गाठ. 1901081, 
४7. [पण्व्ठणाशा. तणाड धिठप( फर, एता 
1४8 ७०0000 ० 8 /४व/९१/ 01 1801018, 
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५९] ७७७७11 001085 0 ॥छ'60' 
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००0७0५ 18 1181705 [0881016 [16 
ि&ा8101 शी'011 (18 ])ए'8 शिा९080- 
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010 1808. 1"01 1110121 118, 001106 
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880 [1] 180 810 गा 1111007 फर्यीशी 
॥७ए'6. ) १ 
आपल्या संकल्पनाहक्‍तीकडून आपल्याला ऐंद्रिय 
जगाच्या जडणघडणीचे आवश्‍यक नियम मिळतात. 
त्यामुळे ऐंद्रिय जगाचे निश्चित ज्ञान मिळते. पण 
हे ज्ञेय जग केवळ ऐंद्रिय आहे, त्याच्या पलीकडं 
मानवसापेक्ष नसलेले असे एक अतौंद्रिय जग आहे, 
पण त्याबद्दल आपण काहीच बोलू शकत नाही 
हेहो कळते. अतौंद्रियता आपल्यातही आहे, तिच्या- 
मुळेच आपल्याला नेतिक नियम कळतात. आप- 
ल्यात असलेल्या अतोंद्रियतेचा व निसर्गाच्या 
भुळाशी असलेल्या अतींद्रियतेचा संबंध निर्णय" 
शक्तीच्या माफत प्रस्थापित होतो. तिणंयशकतीच्या 
स्वत:च्या खास अज्ञा अनुभवपुवे मुनवे 
कायं होते. हे तत्त्व असे सांगते कौ निसग 


रचना अशी केलो गेलो आहे को ज्यामुळे 
अनुभवजन्य निसर्गनियमांची समष्टी रचणे सुकर 
व्हावे. अनुभवजन्य नियम असे असणे हे आपल्या 
ज्ञानशक्‍्तींवर अवलंबून नसते. त्यासाठी ज्ञान- 
शक्तींना त्यांच्या बाहेर असलेल्या घटकावर 
अवलंबून राहावे लागते. हे घटक ( म्हणजे 
अनुभवजन्य असे जे काही आहे ते सर्व) अज्ञा 
रोतोने निर्माण केलेले आहेत की ते मानवी वुद्धोला 
सामोरे येत आहेत असे वाटावे. हो रचना कोणी 
केलो ? मानवी बुद्धीने निश्चित नाहो. ती 
अमानवी अक्षा बुद्धीने केली असलो पाहिजे. 
म्हणजे निसर्गाच्या मुळाशी जे अतोंद्रिय तत्त्व 
आहे त्या तत्त्वाने हो रचना सानवी .बुद्धीच्या 
दृष्टीने हेतुपुणं केली असली पाहिजे असे भानावे 
लागते. निसर्गातील हेतुपूर्णतेचा प्रत्यय सोंदर्या- 
नुभवात येतो. तेथे कल्पनाशक्ती आपण होऊन, 
संकल्पनाशवतीचे बंधन नसतानाही, नियमितता 
अंगिकारते. अनुभवातील संवेद्य घटक मानवी 
संकल्पनाशक्‍तीला सामोरा आल्यासारखा वाटतो. 
जिला आपण जडता समजतो ती मानवातल्या 
चेतन्यतत््वाला अभिमुख झाल्यासारखी दिसते. 
(कारण हो जडता खर्‍या अर्थाने जडता नसते. 
हो जडता स्वयंस्फूर्तीने चैतन्याचा हुंकार देत 
असते. तिच्यासागचे तत्त्व चैतन्यरूप असल्याखेरीज व 
ते मानवी मनातील चेतन्यतत््वाशी संवादी असल्या- 
खेरीज असे होणार नाहो.) केवळ विज्ञानाचा विचार 
केला तरी निसर्ग मानवी बुद्धोला सामोरा येत 
असल्यासारखा वाटतो. कारण निसर्गाची समष्टी- 
रूपात ओळख पटावी या मानवी बुद्धोच्या- इच्छेची 
तो तृप्ती करीत आहे असे जाणवते. पण निसर्ग 
केवळ संकल्पनाशक्‍्ती व बुद्धो यांनाच अभिमुख 
आहे असे नाहो. तो मातव्मतील अतोंद्रियता, 
नेतिकता यांनाही अभिमुख आहे अशद्ली साक्ष 
विराटता दर्शनाचा अनुभव देतो. 
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ज्यांच्यातून अंतःस्फूर्तोने अनुभवपूर्व नियम 
मिळतात अज्ञा सनःशक्‍्ती तीन आहेत :- (१) 
संकल्पनाडवती (२) निर्णयशक्ती (३ ) बुद्धी. 
यापेकी पहिलीतून निसर्गाच्या जउणघडणीचे अंतिम 
नियम मिळतात. दुसरोतून संकल्पना व संवेदना- 
सुख यांच्यांपासून वेगळा केलेला आनंद मिळतो. 
हा आनंद नेतिक अनुभवापेक्षा वेगळा असला तरी 
तो नंतिकतेला अभिमुख असतो, कारण त्यांच्यात 
काही बाबतीत साम्य असते. (उदा. दोन्ही 
ठिकाणी व्यक्‍्तिनिरपेक्षता, सार्वत्रिकता व अपरि- 
हार्यता असतात. पुन्हा सोंदर्यानंद हा संवेदनांच्या 
- दव्यामुळे होणारा आनंद नसून रचनेपासून, 
नियमनतत्त्वापासून मिळणारा आनंद असतो ). बुद्धो- 
पासून ने तिकतेचे नियम मिळतात. नैतिक बुद्धीच्या 
कार्याला आनंदप्राप्तीच्या विचाराने चाळूना मिळत 
नाहो. नेतिक बुद्धीच्या स्वसंचलनातच माणसाचे 
माणूस म्हणून अंतिम साध्य आहे आणि हे साध्य 
प्राप्त झाले को सावंत्रिक व अघरिहा्य अज्ञा 
आनंदाचीही प्राप्ती होते. हा ' आनंद बौद्धिक 
असतो. संवेदनासुख व नेतिक आनंद यांच्यामधील 
डुवा म्हणून सोंदर्यानंदाकड पाहता येते. निर्णय- 
शक्‍तीचे हेतुपुर्णतेचे तत्त्व निसर्गज्ञानाच्या संदर्भात 
ज्ञातृसर्यादित तत्त्व ठरते. (कारण निसर्गाची 


, ७०१३७ 


मानवाभिमुख रचना असलीच पाहिजे असे म्हृण- 
ण्याचा मानवाला अधिकार नाहो. आपल्या ज्ञान- 
व्यवहाराचे सागंदर्शेक तत्त्व म्हणूनच केवळ या 
तत्त्वाचा उपयोग करायचा असतो. ) परंतु या 


संकल्पनेचा उपयोग करावा असे ज्यांच्यामुळे 
वाटते अक्ा निसर्गातील विशिष्ट गोष्टी ब 


मानवर्निमित कलाकृती यांच्यात हेतुपुर्णता असते, 
आनंददायकता असते व ती वस्तुगत असते अले निदान 
सोंदर्यानंदाच्या संदर्भात म्हणता येईल. सोंदर्यानुभवात 
ज्ञानशक्‍तींचे उत्स्फ्त॑ व मुक्‍त मीलन होते व 
म्हणून ते ज्या गोष्टीच्या दर्हनामुळे होते तिच्यात 
हेतुपू्णता आहे असे आपण म्हणतो. सुंदर गोष्टी 
दिसतात म्हणून हेतुपूर्णतेची संकल्पना सुचते. ही 
संकल्पना निसर्ग आणि नोती यांच्यातील डुवा 
आहे. कारण सोंदर्यानुभवात होणाऱ्या ज्ञानदवक्‍तोंच्या 
मुक्‍त मोलनामुळे माणसाची संवेदनाशक्‍्ती नैतिक 
अनुभवाच्या जवळपास येते. 
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येथे एक गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे. निणंय- 
शक्‍तीच्या हेतुपु्णतेच्या तत्त्वामुळे नौतिविदव आणि 
यांच्यामध्ये जो बंध निर्माण झाला तो वस्तुगत 
आहे का? तो जर वस्तुगत असेल तर हो दोन 
. विश्वे एकाच अंतिम तत्त्वाचे दोन आविष्कार 
ठरतील. एकच चेतन्यतत्त्व जड सृष्टी, मानवी 
बुद्धी, नोती व सोंदर्य यांच्यात आविष्कृत होते 
असे ठरेल. ज्ञान, नैतिक व्यवहार, व सोंदर्यानुभव 
यात अभिप्रेत असलेले सत्य, शिव, सोंद्य एकाच 
अंतिम तत्त्वाच्या तौन बाजू ठरतील. है संव 
कांटला म्हणायचे होते का? सत्य, शिव, सोंबर्य 
या एकाच वास्तवाच्या अंतिम बाजू आहेत ही 
भूमिका विःवचैतन्यवाद्यांची आहे. कांटला हीच 
भूमिका घ्यायची होती का ? तो हेगेलपूव पहिला 
विश्‍वचेतन्यवादी होता का? कांट व विदववचेतन्य 
बादो तत्त्वज्ञ यांच्या भूमिकांमध्ये काही बाबतीत 
विलक्षणसाम्य आहे हे खरे. पण तो सर्वाशञाने 


न, भा, ६ 


अनुक्रमणिका 


विशवचेतन्यवादी होता असे म्हणता येत नाहो. 
कारण तो निसर्गाच्या उत्स्फू्त मानवाभिमुखतेचे, 
हेतुपुर्णतेचे तत्त्व वस्तुगत तत्त्व म्हणून स्वोकारीत 
नाही. तो शेवटपयंत या तत्त्वाला ज्ञातृगत तत्त्व, 
आपल्या ज्ञानव्यवहाराला मार्गदर्शन करणारे, केवळ 
आपल्या उपयोगाकरिता वापरायचे. तत्त्व असेच 
मानतो. त्याने या तत्त्वाला वस्तुगतता दिली 
असती तर मात्र तो विशवचंतन्यवादी तत्त्वज्ञ ठरला 
असता. बोसांकिटच्या मते सोंदर्यानंदाची सार्व- 
त्रिकता व अपरिहायंता मानणे व निसर्गाच्या 
हेतुपुर्णतेची वस्तुगतता मानणे यात तत्त्वतः फरक 
नाहो. पण कांट वस्तुगतता मानीत नाहो हे त्याने 
वारंवार स्पष्ट केले आहे. म्हणून बोसांकिटचे मत 
ग्राह्य. मानता येणार नाहो. त्या दृष्टीने वरील 
इंग्रजी परिच्छेदात तो या तत्वाला सोंदर्यानंदाच्या 
संदर्भात (१0115111४0 का म्हणतो हे तपासणे 
जरूर आहे. यावरून या तत्त्वाची वस्तुगतता 
सिद्ध होत नाहो का ? मला असे वाटते 
को वस्तुगतता सिद्ध होते, पण यामुळे विशव- 
चेतन्यवाद्यांना काहीच फायदा नाहो, सुंदर 
गोष्टीच्या रचनेत हेतुपुर्णता असते. आणि म्हणूनच 
ती पाहिल्यावर आपल्याला अस्तित्वनिरपेक्ष, सावं- 
त्रिक व अपरिहायं असा आनंद होतो. ज्या गोष्टो- 
मुळे असा आनंद होतो तिच्या रचनेतील हेतु- 
पुर्णता वस्तुगत म्हणायला हवी. (आणि यामुळेच 
सोंदर्य व विराटता यांच्यात भेद निर्माण होतो.) 
पण हो वस्तुगतता सिद्ध होऊन विश्‍वचेतन्यवादी 
सिद्धांताला पाठबळ मिळत नाहो. असे पाठबळ 
केव्हा मिळाले असते ? जर 'कांट असे म्हणाला 
असता कौ जगातली प्रत्येक गोष्ट सुंदर आहे तर 
ते पाठबळ मिळाले असते. किवा तो “ सर्व नितगं 
सुंदर आहे ' असे म्हणाला असता तरो चालले 
असते. पण तो असे मुळोच म्हणत नाहो. जगात 
संदर व असृंंदर हा भेद आहे. याचे त्याला 
विस्मरण झालेले नाहो. (विशवचेतन्यवाद्यांवर सात्र 
सर्व विश्‍व सुंदर आहे असे म्हणण्याची आपत्ती 
येते.) यावरून असे दिसते को कांटची भूमिका 
व विदवचेतत्यवादी भूमिका सर्वाशाने एक नाहोत. 
विवचेतन्यवाद्यांनी (आणि त्यांच्या विविध क्षेत्रा 
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तील अनुयायांनी) कांटपासून इतके घेतले आहे 
कौ त्यांच्या सर्वाची भूमिका एकच आहे असे वाटू 
लागते. त्यांच्यात साम्य आहे हे खरे पण त्यांच्यात 
भेद आहे हेहो तितकेच खरे. 

ह्या लेखांकावरोबर हो लेखमाला संपत असल्या- 
मुळे तिच्या स्वरूपाचे आणि उदिष्टाचे काहीसे 
दिग्दर्शन या ठिकाणी करणे अस्थानी ठरणार 
नाहो. हो लेखमाला हा काहीसा नवीन स्वरूपाचा 
प्रयोग आहे असे म्हणता येईल. पाइचात्य साहि- 
त्यातील अभिजात वेचारिक ग्रंथांची मराठीत 
मोठ्या प्रमागांवर भाषांतरे होणे आवदयक आहे 
असे आज मानले जाते आणि ह्या दिदोने साहित्य 
संस्कृति मंडळाचे व काही विद्यापीठांचेही प्रयत्न 
चालू आहेत. सोंदर्यश्यास्त्रावरील लिखाणात कांटच्या 
* क्रिटिक ऑफ इस्थेटिकल जजमेंट ह्या ग्रंथ- 
खंडाचे महत्त्व अनन्यसाधारण आहे. भाषांतर 


विचार मराठीत आणण्याचे कास पुढे ढकलणे 
रास्त होणार नाही. दुसरी अडचण हो कौ कांट्चे 
लिखाण विलक्षण अर्थचन आहे. एका प्रगल्भ 
तात्त्विक परंपरेत मुरलेल्या वाचकांसाठी कांट 
लिहोत होता. ज्या वेगवेगळ्या संकल्पनांतील 
परस्पर ताकिक संबंध कांटला स्पष्ट करायचे 
होते, त्यांच्याी ह्या वाचकांचा चांगला परिचय 
होता. एखादी नवीन संकल्पना रूढ करण्याची 
आवड्यकता प्रतिपादन करोत असतानासुद्धा ह्या 
समान वैचारिक पाईवभूमीचा आधार त्याला घेता 
येत होता. त्याचे विचार कितीहो क्रांतिकारक 
ठरले तरोही ह्या दृढमूल परंपरेतील तो क्रांती 
होती. ह्या तात्त्विक परंपरेशी, किंबहुना कोणत्याही 
तात्त्विक परंपरेशी फारसा परिचय नसलेल्या 
मराठो वाचकांपुढे कांटच्या मूळ ( म्हणजे इंग्रजीत 


| ण. भाषांतरलेल्या) वाक्यांची इाब्ददा: भाषांतर अस- 
करण्याजोग्या ग्रंथात ह्या ग्रंथखंडाला अग्रस्यान लेलो मराठी वाक्ये ठेवली तर ती त्यांना संपुर्णपणे 
द्यावे ही गोष्ट प्रस्तुत लेखकाला जितकी पटली अभेद्य ठरतील | 


नी अ ल यात शंका नाहो. मराठी इाब्दांच्या 
कोच ह्या ग्रंथाचे केवळ भाषांतर केल्याने दगडविटांनी रचलेल्या ह्या भक्कम भितींमागे 
फारसे काही साधणार नाहो हो गोष्ट्ही पटली. कांटे विचारधन कायमचे अप्राप्य व सुरक्षित 
याची अनेक कारणे आहेत. एक म्हणजे कांटची राहील. तेव्हा कांटच्या लिखाणाचे भाषांतर 
परिभाषा. आपले विचार मांडण्यासाठी कांटने करण्याऐवजी: कांटच्या विचारांचे विवेचन करणे 
अनेक नवीन पारिभाषिक इब्द मुक्रर केले आणि त्यांचा उलगडा करणे अहि मयत ठरेल ) 
अनेक जुन्या शब्दांना नवोन पारिभाषिक अर्थ असे स ता 
दिले. यांपैकी कित्येक पारिभाषिक शब्द कांटने 


, सला वाटले. पण कांटच्या भमिकेचे सार 

स्वतंत्रपणे माझ्या भाषे मांडले त ऱे 

दिलेल्या अर्थांसह स्वीकारण्यात आले व भाषत मो मांडले तर तेवढ्याने 
रूढ झाले. 


या ् कांटच्या विचारांचा ंना साक्षात्‌ 
उदा० * कॅटेगरी ', ' अंटिनमी :. आणि कित्येक परिचय करून दिल्यासारखे क मुसळ उ 
कांटच्या लिखाणात आणि विचारांच्या चोकटोत षे 


ोष्व्ही घे होणार नाही हो 
- टू नि गाष्टही स्पष्ट . ज्या वै 
बंदिस्त राहिले. सवबसाधारणपणे वापरण्यात येणाऱ्या क होती. ज्या वैचारिक ग्रवातान 


तात्त्विक परिभाषेत ते रूढ झाले फळ म्हणून कांट आपले निष्कदं सिद्ध करतो तो 
कांटने ' आयडिया (ऑफ या नाहीत. उदा० प्रवास त्या निष्कर्षांचा अविभाज्य भाग आहे. 
दिलेला अथं पहा व त) ह शब्दाळा ज्या अनुमानांच्या, युक्तिवादांच्या, विदलेषणाच्या 
प्र रि कांटच्या लिखाणाचे साहाय्याने डा. जी 8 
मराठीत भाषांतर झोत तर ह्या सबंध परि साहाय्याने कांटने आपली भूमिका स्पष्ट व सिद्ध 
न * पर. केली आहे त्यांचाहं परिचय : 
ऱ्ञे पेत । ही परिचय जर 
भाषे रबुकल प्रतिबिब निर्माण केले पाहिजे. झाला तर तौ भूमिका त्याला कवीची दक 
! मरा 4 नर तर ९ गट 
हो म हु प लक ) हेंगाडी तर भासेल्च. प्रकारे आकलन होईल पककळेत 1 गी ्ि गेईल 
शवाय तिच्या अर्थाचा * * 
र तच्या अभिप्रत अर्थाचा मराठी वाचकाला या क्षेत्रातील अन्य 2 र ता ये वळ 
बोध व्हायचा असेल तर कांटचे समग्र तत्त्वज्ञ वचारणोय भूमिका कोणत 
त्याला अगोदर समजावून घ्यावे लागेल की ्याोहो.. कलन त्याला बांधता येईल. तेव्हा 
रि व गेईपर्य > .> 02:71 कांटचे त्य र नी 
पूर्वतयारी होईपर्यंत काटचे सोंदरयता हळ चे सारे विवेचनच त्यान अनुसरलेल्या क्रमाला 


रन वाचकांपुढे ठेवावे असे मो ठरविले. ह्याचा 


ल 
४र 


... 
ह. यी ] (] 
क... |. १ ९ क द च 
-“ १ ऱ्य 
टं क र्व > क 
चा हिनवभारत चेह 
| खला र ७५ नै >५९ 


'& अमृतमहोत्सवी 
गह त मृ ही 
हुक. वर्ष ४ 
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_ राज्य मराठी विकास संस्थद्वार रश द डर 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सौंदर्यविषयक उपपत्ती 


अथ कांटच्या ह्या ग्रंथखंडावर भाष्य लिहिणे 
आवश्यक होते. पण पेटनप्रभूती कांटच्या भाष्य- 
कारांनी जक्ली त्याच्या प्रत्येक वाक्यांच्या अर्थाचे 
विवरण करणारी भाष्ये लिहिली आहेत तितके 
तपशीलवार भाष्य ह्या घडीला लिहिणे आवश्‍यक 
नाही हेही उघड होते. आजच एवढ्या खोलात 
शिरण्यात हंश्ील नाही. शिवाय अक्षा स्वरूपाचे 
भाष्य लिहिण्यात भाष्यकाराच्या दृष्टीने एक 
सोय असते किंवा एक मोह असतो. मूळ लिखाणा- 
तील -अगदी कांटच्या सुद्धा - काहो वाक्ये अशी 
असतात को त्यांचा अथं अगदी स्पष्ट असतो व 
म्हणून त्यांच्यावर भाष्य करण्याचे कारण नसते. 
एकदा वाक्यदाः भाष्य म्हणजे अगदी प्रत्येक 
बवाकक्‍्यावरील भाष्य नव्हे हो गोष्ट मान्य झालो 
की भाष्यकाराची जबाबदारी बरीच हलकी होते. 
अनेकदा असे आढळून येते कासिरेरच्या 'क्रिटिक 
ऑफ्‌ जजमेंट ' वरील भाव्याच्या बाबतीत हो 
गोष्ट भला प्रकर्षाने जाणवली - कौ आपल्याला 
सुबोध असलेल्या अनेक वाक्यांचा अर्थ स्पष्ट 
करण्यासाठी भाष्यकाराने खूपच अनावश्यक कष्ट 
उठविले आहेत पण आपल्याला दुगम वाटणारी 
आणि कुणालाही दुगंम वाटावी अज्ली कित्येक 
वाक्ये भाष्यकाराच्या जाळ्यातून बहुधा अनवधा- 
नाने निसटली आहेत. ह्या वाक्यांशी आपल्या 
कुवतीप्रमाणे आपल्यालाच झगडावे लागते. हा 
प्रकारही मला टाळायचा होता. तेव्हा कांटन 


अनुक्रमणिका 


आपल्या भूमिकेची जी मांडणी केलो आहे तिचे 
प्रमुख टप्पे स्पष्ट करावे आणि एका टप्प्याकडून 
दुसर्‍या टप्प्याकडे जाताना कांटने जो भार्ग 
चोखाळला - जे युक्तिवाद योजिले - तोहो स्पष्ट 
करावा असे मो ठरविले. थोडक्यात म्हणजे 
कांटच्या समग्र भूमिकेचा एक आराखडा मला 
वाचकांपुढे ठेवायचा होता. पुढे अधिक अभ्यासाने 
वाचक त्यात आवश्‍यक तो तपश्लील भरू शकतील 
अज्ञा स्वरूपाचा आराखडा मला अभिप्रेत होता. 
आणि हे सारे कांटच्या विवेचनाच्या सतत जवळ 
राहून मला करायचे होते. सुरवातोला दुर्बोध 
वाटणाऱ्या कांटच्या लिखाणाचा अर्थ माझ्या 
चिवेचनामुळे स्पष्ट होतो अक्षी वाचकांची खात्री 
मला पटवायची होती; माझी स्वतःचीही पटवून 
घ्यायची होती. आणि म्हणून हो लेखमाला 
कांटचे भाषांतर नव्हे, त्याच्या लिखाणावर केलेले 
वाक्यशः भाष्य नव्हे, त्याच्या भूमिकेचे केवळ 
माझ्या शब्दात केलेले विवरणहो नव्हे. * क्रिटिक 
ऑफ्‌ इस्थेटिक जजमेंट ! ह्या कांटच्या ग्रंथखंडाचा 
मराठी वाचकाला प्रत्यक्ष परिचय करून देणे 
हे ह्या लेखमालेचे उद्दिष्ट आहे आणि ते साधण्या- 
साठी कांटच्या मूळ लिखाणाचा आव्यक तेवढा- 
जरा अधिकच, कमो नव्हे - आधार धेण्यात 
आला आहे. अक्षा स्वख्पाच्या परिचयात्मक 
लिखाणाची आज तुलनेने अधिक गरज आहे 
असे मला वाटते. 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


त» 
0णव्े 


» नवभारत दरे 
ष्ट धि ७५ पी >१९ 


'& अमृतमहोत्सवी, 


न 4७ 


रश ४ 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


भाई माधवराव बागल 


इाद्राजींनी यांची कानउघाडणी करायला नको काय 0 


यशवंतरावजी अलोकडे आपले 


समाजवादी 
विचार अधिक स्पष्ट व कणखरपणे बोलू लागले 


आहेत. लोकांना जागं करीत आहेत. समाजवादी 


उद्दिष्टाला धरून निश्च्तिति व आक्रमक पाऊले 
टाकत आहेत. 


इंदिरा गांधीजीचं पाऊल त्याही पुढे पडू लागले 
आहे. कृती व उक्ती याच्यात विसंगती नाहो. 
दोघांचीहे भाषा नाटकी नाहो. काही मंत्र्यांनी 
बोलीत व कृतीत विसंगती दाखवून स्वतःला 
हास्यास्पद करून घेतले. तसे या दोघात काहो 
नाहो. त्यामुळे इंदिराजी व यज्ववंतरावजी यांच्या 
सहकार्यामुळे भारतात खरीखुरी समाजवादी लोक. 
शाही समाजव्यवस्था प्रत्यक्षात येईल अज्ली आज्ञा 
वाटू लागली आहे. 

पण हे दोन नेते पुढे गेले आणि त्यांचे सहकारी, 
संत्रो व सैनिक मागेच रेंगाळत राहिले व 
व्यवहारवादाच्या नावाखाली आहे त्याच भूमिकेला 
चिकटून राहिले तर नेत्यांची शक्‍ती वाढणार नाहो. 

महात्मा फुले श्रद्धांजली सभेत यशवंतरावजी 
म्हणाले :- 

* घनिकांचा पाठिंबा असलेले अनेक नवीन 
झेंडे (काहो जुने सुद्धा) -पक्ष पुढे येत. आहेत. 
येत्या दहा वर्षात आपल्याला दारिद्रयाविरुद्ध 
लढा द्यावयाचा असून या लढ्याला जातोयपक्ष 
व धनिक आड येत आहेत. समाजवादाची गढो 
सर करावयाची असेल तर समाजवादाच्या या 
लढ्यात या पक्ष-झेंड्यांपासून सावध राहणे 
आवश्यक आहे. आम्हो आज आहोत उद्या 
कदाचित्‌ नसु. पण समाजवादाचो 


री लढाई या 
देशातील तरुणांना, भावी पिढोला लढावयाची 


आहे. त्यांनी प्रत्येक पक्षाबाबत, घोषणेबाबत 


पुणं विचार करावा. जनसामान्याची लढाई 
हा विचार महात्मा फुले यांनी १९ व्या 
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अनुक्रमणिका 


देऊ 


हातकात मांडला. त्याच विचाराची (व कृतीची) 

आज १९७० साली सुद्धा नितांत आवदयकता 

आहे. ! 

इंदिरा गांधोजीनी समाजवादाकडे स्वतःच 
आगेकूच केली आहे. त्यांनी आपला राजविलासी 
भवन जनतेला देऊन टाकला. ४ एकराइतकीच 
जमोन आपल्या मालकोची ठेवलो व धर्म हौ 
खासगी बाब आहे - असे विचार निधर्मी राज्याच्या 
घोषणेला धरून केले. 

या नेत्यांच्या आचार-विचाराला धरून किती 
काँग्रेस पदाधिकारी व मंत्री वागतात ? 

सेनापतीने हुकूम करताच लष्करातला शिपाई 
पुढे मोठी दरी आहे को जमीन काट्यांनी भरलेली 
आहे याचा विचार न करता उडो टाकतात, 


देहाला ढकलून देतात. पुढे काय होईल याचा 
विचारहो करत नाहोत. 


कितो मंत्र्यांनी आपले बंगले खुशीने जनतेला 
ने टाकले आहेत ? कितो मंत्र्यांनी आपल्या- 
कडच्या जादा जमिनी लोकांना देऊन स्वतःपुरती 
जमोन आपल्याकडे ठेवली आहे ? 

मग सेनापतीच्या आज्ञेनुसार सैनिक वागले 


नाहोत तर समाजवादाची लढाई क्ली जिंकली 
जाणार ? निव्वळ दोन व्यक्‍ती, यशवंतराव व 
इंदिरा गांधी 


आपल्यापुरते वागन भारताचा पालट 
कसा होणार? वि 


तसेच या लढ्याला 


ळ जातोय पक्ष व धनिक 
आड यंत आहेत हे स्पष्ट 


दिसत आहे. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


इंदिराजींनी यांची कानउघाडणी करायळा नको काय ? 


मोगल सम्राटाचं मांडलिकत्व पतकरलं. इंग्रज 
आले, इंग्रजाचं मांडलिकत्व पतकरलं ! असा हा 
इमानी वगं. 

मन्‌स्मृतीकारांनी आपल्या वर्गाचं, सर्व जातीवर 
वर्चस्व राखण्याकरिता व आपलं ब्राह्मण्य शावूत 
ठेवण्याकरिता देवाचा दर्जा देऊन याना रखवाल- 
दार बनवले ! त्यांच्यावर सत्ता आपलोच ठेवलो. 
“अहो रूपम्‌ अहो ध्वनिः' या न्यायाने या दोन 
लटारूंनी खालच्या जातींना स्वतःसाठी राबवले ! 
त्याच याना देवाचे अवतार मानून श्रमजीवोंनी 
आपल्या डोक्यावर घेऊन नाचवले ! आणि स्वामो- 
निष्ठा व ईशवरनिष्ठा एक केलो ! ! 

स्वातंत्र्यासाठी झगडणारा एकच राजा होऊन 
गला. 

त्याची दृष्टी राष्ट्रीय होती. त्यानी त्यावेळी 
भगवा झेंडा हाती धरला राष्ट्रीय लढ्याचं व 
स्वातंत्र्याचं प्रतीक म्हणून. 

तो भगवा झेंडा आज राष्ट्राच्या झेंड्यात 
विलोन झ्ञाला आहे. पण राष्ट्रीय एकात्मता 
नष्ट करणारे व हिंदुधर्माचा खोटा अभिमान 
निर्माण करून ब्राह्मणाव्यतिरिक्‍त इतर हिंदूंना होन 
लेखणारे व राष्ट्रातील पिढ्यानपिढ्या इथं 
राहणार्‍या इतर धर्मीयांना शत्रू मानणारे भगवा 
झेंडा हाती घेऊन व शिवाजी महाराजांच्या मूर्तोला 
गळासारखं वापरून इतर हिंदूंची दिज्याभूल करीत 
आहेत. 
देव, धर्म, ईरवर, मूर्तिपूजा, पुनजन्म या 
समजतोंचं रक्षण व पुनर्जोवत करून श्रमजीवी 
समाजाला अंधश्रद्धेच्या डबक्यात ढकलत आहेत. 

जात आणि धर्म याला देवाचा म्हणजे ईश्वराचा 
आधार ! सोईप्रमाणे त्याला साकार केला काय, 
निराकार केला काय. सगुण केला काय निगुण 
केला काय! श्रमजीवी अज्ञानी समाजाला फस- 
बण्याकरता स्वार्थांधांनी त्याला दिलेली बहुरुप्याची 
हो सोंगे होत. सर्वांचा हेतू एक - श्रमजीवींची 
छुबाडणक. । * 

* इइवर कल्पनेचा उपयोग करून मनुष्य” 
जातीला अधोगतीला नेणार्‍या स्वार्थी लोकांची 
जगात व॒ जगाच्या इतिहासात मुळीच वाण 


नाहो. मनुष्याच्या सामाजिक व॒ वैयक्तिक 

उन्नतीला पारलोकिक, अलोकिक व गढ अक्षा 

ईइवरविषयक कल्पनांची कधीही मदत झालेली 

नाहो. नेहमी अडथळाच होत आला आहे. 

भगवंताचे अधिष्ठान असलेल्या चळवळोंनी 

सरंजामदारी व्यवस्थेच्या ससर्थनाथं शक्‍ती- 

सर्वस्व खरचं केली आहे. ते जनतेच्या दास्याचे 

समर्थन करणारे भगवद्भक्तीचे तत्त्वज्ञान आत्म- 

शक्तीचा विकास करण्याऐवजी त्या शक्‍तीना 

दडपण्याचेच कार्य अधिक कुशलतेने करते. 

र्रिश्‍चन धर्मातील आत्मविद्येने जुन्या सरं- 

जामदारीचा कड घेऊन नव्या प्रयत्नांना विरोध 

केला आहे. (तकंतोथं) 

या ईइवरविषयक कल्पना काढून टाकण्याचा 
एका तरी मंत्र्याने किवा समाजवादी पक्ष- 
पुढार्‍यांनी प्रथत्न केला आहे काय ? 

मग यानी समाजनिरीक्षण केलं नाहो म्हणायचं 
को यांना अप्रामाणिक म्हणायचं ! यांच्या डोळ्या- 
पुढे समाज आहे कौ निवडणुका आहेत ? निवड- 
णुकांसाठी मिळवता येणारी अंधश्रद्धाळू बहुसंख्य 
लोकांची मते आहेत को समाजवादी उद्दिष्टाचे 
विचार आहेत? 

ज्या घटनेने निधर्मी राज्य कव॒लोकशाहो 
समाजवाद हे उद्दिष्ट ठरवले आहे ते उद्दिष्ट 
गाठण्याचा एक तरी मंत्री किवा समाजवादी पक्ष 
पुढारी प्रयत्न करतात काय ? 

स्वतःच्या अंधश्रद्धेचं जाहोर प्रदर्शन करून, 
जाहीर रोतीने यात्रेच्या प्रसंगी मूतिपुजा करून 
हे निधर्मी उदिष्ट गाठणार आहेत काय ? माझे 
परम मित्र माजी मंत्री यांच्यावर मो मूर्ति- 
भक्तीच्या प्रदर्शनाबद्दल टोका केलो, पण दुसरे 
संत्रोही तेच करतात ! ! 

इंदिराजी म्हणतात धर्म हो खासगी बाब आहे. 
पण आमचे संत्री तिला सावंजनिक बाब करून 
धर्मभावना पुनः वाढवतात. हा देव धर्म तर 
जातिवादी जनसंघासारख्या पक्षाचा आधार. तोच 
तुम्ही वाढवता ! ! ! 

इंदिराजींनी यांची कानउघाडणी करायला 
नको काय? 
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संगणकीकृत 


श्री. ना. बा. मराठे 
साहित्यिक आणि साहित्य ! 


““ साडेचार कोटी माणसे असलेल्या महाराष्ट्रात 
चांगल्या चांगल्या मराठी पुस्तकाची दोन हजाराची 
आवृत्ति खायला तीन ते चार वर्षे लागतात. 
महाराष्ट्र साक्ष करूशकलों आणि त्याला 
आपल्या साहित्याची ओढ लावूं शकलों तर साडे- | 
चार कोटीच्या महाराष्ट्रांत चांगल्या मराठी 
पुस्तकाला साडेचार लाख प्रतोंच्या खवाची 
शाइवती सहज मिळूं शकेल. अज्ञी परिस्थिती 
आपण निर्माण करू झुकलो तर - पोटाच्या 
विवंचनेपायो आज मराठी साहित्यिकाचा जो 
भुगा पडत आहे तो थांबेल आणि मिळालेल्या 
आथिक स्थैर्याच्या बळावर त्याला आपल्या 
प्रतिभचा आवाका वाढवून मराठी जनमनावर 
विलक्षण प्रभाव पाडता येईल. ” 

- वा. भ. बोरकर. 

“ लेखकांनी अधिक प्रयत्न केले पाहिजेत. 
त्याचप्रमाणे समाजात वाचनाची आवडहि निर्माण 
झालो पाहिजे. आज साडेचार कोटीचा मराठी 
भाषिक समाज हे काहो कसी मोठे मार्केट नाहो. 
तरोहि अगदी प्रसिद्ध लेखकाचे पुस्तक चार हजार 
खपले म्हणजे खूप झाले असे आपण मानतो. यात 
निश्चित फरक पडला पाहिजे. पाऱचात्य देज्ात 
यशस्वी लेखक कोट्याधीश होतो म्हणतात. 
आपल्याकडे सुखो बनावा एवढी 
का असू नये? आपले प्रयत्त कमी 
तर ते व्हायला हवेत -” 


तरो आकांक्षा 
पडत असतोल 


"यशवंतराव चव्हाण. 

नोव्हेंबर १९७० मध्ये अनुक्रमे दि. ८ ब १४ 
रोजी दोन मराठी साहित्यसंमेलने यथोचित पार 
पडली. महाबळेश्‍वर येथे भरलेल्या संमेलनात 
अध्यक्षीय नात्याने श्री. वा. भ. बोरकर यांनी 
आणि खार येथे भरलेल्या संमेलनात उद्घारनाच्या 
निमित्ताने श्रो. यशवंतराव चव्हाण यांनी एका 
महत्वाच्या विषयाला वाचा फोडली आहे. पोटाच्या 
विवंचनेपायी मराठी साहित्यिकाचा भगा पडत 
आहे हा विचार आणि यशस्वी लेखक सुखी 
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अनुक्रमणिका 


बनावा अज्ञी अपेक्षा - हा विचार ! दोन्ही विचार 
खरं म्हणजे एका तराजूच्या दोन पागडीत बसणारे 
आहेत. एका सच्च्या साहित्यिक कवीने मराठी 
साहित्यिकाची आथिक दुरवस्थिती दिगूर्दाश्रत 
केलो तर इुसऱ्या राजकारणी चितकाने साहि- 
त्यिकासंबंधीची आथिक अपेक्षा व्यक्‍त केली. गाभा 
मात्र एकच. तो म्हणजे पोटाच्या विवंचनेपायी 
त्याचा भुगा पडत आहे! 
वाचनाची आवड 

या संबंधात महत्त्वाचा मुद्या असा आहे कौ 
साडेचार कोटीच्या महाराष्ट्रात “ पुस्तक विकत 
घेऊन वाचतो ! किवा « वर्तमानपत्रही विकत 
घेऊन वाचतो ' असे म्हणणाऱ्या स्वाभिमानी व्यक्‍ती 
किती सापडतील ? गेल्या पन्नास वर्षांच्या मानाने 
गेल्या पंधरा वर्षात एवढीच [प्रगतो झालेली दिसते 
को उधार उसनवार का होईना महाराष्ट्राच्या 
खेडोपाडी वर्तमानपत्र हे अनिवार्य झाले आहे. 
एखाद्या सोमाजीने ते विकत घ्यावयाचे आणि 
त्याची आवड असलेल्यांनी ते चाळायचे एथपयंत 
आपली वाटचाल आहे. जरा भोठ्या शहरातून 
नगरवाचनाल्यात ती वाचायला मिळतात म्हणून 
विकत घेऊन वाचण्याच्या भानगडीत सामान्यतः 
वाचनाची आवड असलेला किवा भोवतालच्या 
जगतात काय घडत आहे याची फुतू हलतेने पाहाणी 
करणारा - जात नाहो. साहित्यिकाचा पोटाच्या 
विवंचनेपायी भुगा पडायला खरोखरच नको 
असेल तर अत्यंत निकडीची गोष्ट आहे ती 
वतमानपत्र वा पुस्तक विकत घेऊन वाचण्याची 
संवय जडलेला वाचकवर्ग निर्माण करणे याची. 
गल्या पन्नास वर्षात निकड 


केला तर असे आढळून येईल को त्यासाठी 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


साहित्यिक आणि साहिल ! 


खेडोपाडी हिंडून जोराचा प्रचार केला. लोकांच्या 
जोवनात चहाची एक प्रकारची तलफ निर्माण 
केली. त्याचा परिणाम म्हणून आज लेडोचाडी 
सुद्धा चहा न पिणारा मनुष्य हुडकून काढावा 
लागेल. चहा हा जसा व जितका साणसाच्या 
जीवनात अनिवायं वा अटळ म्हणून सहजपणे 
घुसला व एकरूप बनून गेला तसे वाचन हे 
माणसाच्या जीवनाचे अनिवार्य अंग बनून गेलेले 
नाहो. साडेचार कोटी माणूस असलेल्या महा- 
राष्ट्रात जेथपयंत प्रत्येक माणसाच्या जीवनात 
* वाचन ' हो बाब अनिवायंतेने अत्यंत आवशयक 
स्वरूपात घुसलेली दिसत नाही. तेथपर्यंत कवींनी 
वा राजकारणी चिंतकांनो परींचे पंख घेऊन 
फुकट भराऱ्या मारण्याचे प्रयत्न केले तर त्यातून 
निष्पन्न काय निघणार ? 
प्रकाशक आणि पुस्तकविक्रेते 

महाराष्ट्राचे सरासरी शिक्षित लोक किती ? 
त्यातून वाचनाची आवड असणाऱ्या लोकांची 
संख्या किती? आवड असणार्‍या पांढरपेक्या 
वर्गाची क्रयक्षकती किती ? क्रयशक्ती असूनहो 
स्वतः विकत घेऊन वाचण्याची संवय 'जडलेल्या 
व्यक्‍ती किती ? या व यासारख्या प्रश्‍लांची ज्ास्त्रोय 
परास घेऊन किंवा आकडेवारीने सिद्ध केलेली 
उत्तरे उपलब्ध नाहोत किंवा सरकारोरोत्या 
अथवा खाजगौरीत्या अद्या तर्‍हेने अभ्यास केला 
गेलेला नाही. खरे म्हणजे चांगली चांगली पुस्तके 
हो दोन हजाराच्या वर का खपत नाहोत याचा 
विचार प्रकाशकांनी करावयाला हवा होता. तसा 
शिस्तबद्ध अभ्यास करण्याइतका महाराष्ट्रातील 
प्रकाशकवर्ग जागृत नाहो. किवा पुस्तकविक्रेत्यांचे 
भले मोटे जाळेहो महाराष्ट्रात तयार झालेले नाही. 
प्रकाहक आणि पुस्तकविक्रेते यांचे संवंध किंवा 
प्रकादाक आणि लेखक यांचे संबंधही शास्त्रीय 
पातळीवर आणि पारस्परिक सामंजस्यावर आधार- 
लेले नाहीत असे म्हणता येण्याजोगा पुरावा 
उपलब्ध आहे. हे दोघांचे संबंध जेथपर्यंत सुधारत 
नाहीत, पुस्तकविक्रेता जेथपर्यंत समाजाच्या त्या 
थरापर्यंत जाऊन आपला व्यवसाय-उदीस चालवू 
इच्छित नाही, एवढेच काय, क्रमिक पुस्तकां- 


सारख्या एकमेव सावंत्रिक खप असणाऱया व्यव- 
सायाचे अक्षरशः राष्ट्रीयकरण होऊन _ प्रकाशकांचे 
क॑वरडेच ढिले पाडळे जाते; तेथपर्यंत चांगले वा 
वाईट पुस्तक प्रकाहनन करून प्रकाहक तोट्यात 
न आला तरच नवल! 

क्लिक पुस्तके छापुत त्यावर राहिलेल्या नफ्यात 
एखादे उच्च अभिरुचीचे पुस्तक छापावयास घेणारे 
पुण्पा-मुंबईत अनेक प्रकाशक होते. क्रमिक पुस्तकांची 
संख्या हजारोंनी छापावी लागे आणि त्यांच्या 
आवृत्त्या वारंवार काढण्याचे भाग्यही अनेक 
प्रकाशकांना मिळे. उयलव्ध माहितोच्या आधारे 
असेही म्हणता येईल को एखाद-डुसरेच क्रमिक 
पुस्तक लिहुन ते प्रसिद्ध करण्याचे अंगावर घेणार्‍या 
लेखकाने जिमखान्यावर बंगले उभारले आहेत. 
पण? हे भाग्य साऱ्या लेखकांना वा सार्‍या 
प्रकाशकांना मिळत नाहो. जगांभध्येहो एखादाच 
सॅकूनिलन सारखा पुस्तक-प्रकाञ्नाचा धंदा 
करणारा त्या देशाचा सुख्य प्रधान बन शकतो. 
प्रकाऱनसंस्था 

महाराष्ट्रापुरते असे म्हणता येईल की क्रमिक 
पुस्तकांची सक्‍्तेदारी सरकारने आपल्या हाती 
घतल्यापाटून पुस्तकप्रकाशहन व्यवसायावर फारच 
मोठो अवकळा आली आहे. मूलतः प्रकाशहकव्ग 
जितका असावा तेवढा संघटित नाही, खेडोपाडी 
जाऊन आपल्या प्रती खपवण्याचा खटाटोप 
उरकण्याची बुत्ती अजून या वर्गात आली नाहो 
इतर देशातील प्रकाऱनसंस्था भारतात आपल्या 
शाखा स्थापून परदेशी ग्रंथ स्वस्त दरात छापुन 
त्यांच्या प्रतो जिथे जिथे म्हणून त्यांचा वाचकवर्ग 
असेल त्या ठिकाणी मोठ्या इमाने इतबारे पोचवन 
आपल्या व्यवसायाची मेढ पक्की करतात 
भारतोब प्रकाशनसंस्थेचे असे एखादे तरो उदा 
ह्रण देता येईल काय ? एवढेच काय भारता- 


बाहेर राहोच निदान भारतातल्या मान्यवर 
दाहरातून तरो पुस्तकप्रकाशकांच्या आपापल्या 
कचेऱ्या आहेत का ? जी स्थितो प्रकाशकांची 


टाइम्स सारखी 
देल्ली-अहमदाबाद 


तीच वृत्तपत्रीय वितरकांची ! 
एखादी मातबर वृत्तपत्रसंत्था दिल 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


कलकत्ता सारख्या शहरातून आपल्या कचेऱ्या 
ठेवू शकते. भारतासारख्या अवाढव्य देशात टाइम्स 
सारख्या कितीतरी संस्थांची जरूरी आहे को 
आपल्या प्रकाशनांची भेंडोळो दारोदार पोचवून 
त्यांचा खप वाढवतील. किंवा आपल्या प्रकाशनांची 
गुणवत्ता वाढवून त्याची लोकांना खात्री पटवलो 
पाहिजे म्हणजे प्रकाशकांना आपल्या प्रकाशनांच्या 
पुनःपुनः आवृत्त्या काढण्याची संधी मिळू शकेल. 
महाराष्ट्र टाइम्सचे या संबंधातील उदाहरण 
लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. नवीनच सुरू करून 
महाराष्ट्र टाइम्सने जो लोकिक व वाचकवर्ग 
मिळवला त्याठा तुलना नाहो. याचे कारण 
त्याने आपलो गण वत्ता, प्रयम धारेवर धरली. 
उत्तम लेखन, उत्तम संपादन, विविध माहितीने 
भरलेली विविध अंगोपांगे, उत्कृष्ट छपाई आणि 
उत्कृष्ट कागद, योग्य वेळो वाचकाच्या हातात 
पडेल याची सोय या सार्‍या व्यवस्था चोख 
सांभाळल्याने थोड्याच अवकाशात एक लाख 
पस्तौस हजारच्या वर देनंदिन प्रती खपण्याचा 
विक्रम महाराष्ट्र टाइम्सने करून दाखवला आहे. 
याचा अर्थ एवढाच आहे कौ साडेंचार कोटीच्या 
महाराष्ट्रात देनिक ब्तंमानपत्र विकत घेऊन 
वाचण्याचा षोके करणारी माणसे बरोच आहेत. 
होच गत उत्तम पुस्तकाच्या बाबतोतहो खरी 
आहे. “स्वामो' या गाजलेल्या रणजित देसाई 
यांच्या पुस्तकाच्या पंचवीस हजाराच्या प्रती 
पहिल्या आवृत्तीतच संपुन गेल्याचे त्याच्या प्रका- 
शकांना जाहीर करावे लागले होते असे ऐकिवात 
आहे. 
पुस्तकांचा खप 

महाराष्ट्राच्या बाहेरोल भारतीव इतर प्रांता- 
तोल स्थिती यापेक्षा फारज्ली चांगली नाहो. 
सरासरोने एवढे म्हणता येण्यासारखे आहे कौ 
तुलनात्मक मळ बंगाली ललित वाडमयाचा 
खप इतर ललित बाड > 
आहे. सामान्यतः लोहे प. ना 

2010 '। पुल्तकाच्या प्रती 

एकोतशे ह तरी । निघतातच. त्यातून गाजावाजा 
झालेले गी ' सारखे पुस्तक अकरा हजारवर 


छट 


अनुक्रमणिका 


सहज खपते. रदीस्तसाथ टागोर यांच्या समग्र 
ग्रंथाच्या फकत पन्नास हजारच प्रती काढावयाच्या 
असे पठचिस बंगाल सरकारने रवोन्हांच्या 
शतसांवत्सरिक वर्षी ठरविले असता मागणी 
वाढल्यामुळे पंचाहत्तर हजार प्रतो काढाव्या लागल्या 
व त्याहो फक्त आगाऊ पेसे भरणाऱ्यांनाच मिळू 
शकल्या हे एक ठळक उदाहरण म्हणून लक्षात 
राहाण्यासारखे आहे. याचे उघड कारण असे आहे 
कौ सामान्यतः पांढरपेज्ा बंगाली माणूस पुस्तक 
विकत घेऊन वाचणेच पसंत करतो. मध्यम 
वर्गातील बंगाली कुटुंबात “ पुस्तकांचे कपाट! हो 
अत्यंत आवद्यक बाव झालेली असते. त्यात 
रवीन्द्र साहित्य, शरद्‌ साहित्य, ताराशंकर, यांची 
पुस्तके हमखास असणे हे समाजातील ' भद्रलोक ! 
(>र्‍्कुलीन) घराणे असल्याची खूण समजली जाते. 
महाराष्ट्रातील कुटुंबात अज्ञी प्रथा अजून शिरावयाची 
आहे. आंग्लविद्याविभूषित सुखवस्त्‌ कुटुंबातून 
महाराष्ट्रामध्ये दिसलाच तर टाइम्स, वुडइकलि, 
रोडसं डायजेस्ट, फिल्म फेअर सारखी इंग्रजी 
नियतकालिके कॉफिटेबलवर सजलेली असतील. 


स्त्रियांच्या वाचनांत स्त्री, अनुराधा, अमृत, माणूस 
सारखी मराठीतील नियतकालिके असतील किंवा 
नगरवाचनाल्यातून वाचनासाठी आणलेली काही 
मासिके, दिवाळी अंक, एखादे मिळेल ते गोष्टीचे 
पुस्तक यापेक्षा वाचनाची मर्यादा वाढलेली दिसत 
नाही. त्या मानाने इतर प्रांतीय माणसे आपला 
प्रांत सोडून दुसर्‍या प्रांती कामाच्या किवा 
नोकरीच्या निमित्ताने स्थावर झाली तर पुस्तके 
किवा मासिके विकत घेऊन वाचणे हा त्यांचा 
नाद अधिक लक्षणीय असतो. ही सारी ब्रिधाने 
सवसामान्यतः मध्यम वर्गातील पांढरपेक्षा वर्गा- 
पुरतीच भर्यादित आहेत. 
वस्तुस्थिती आणि अपेक्षा 

महाराष्ट्रात चांगल्या 
हजाराची आवृत्ती खपायल्य 


लागतात असे कविवयं 


किवा 


चांगल्या पुस्तकांची दोन 
यला दोन ते चार वर्ष 
बा. भ. बोरकरांचे म्हणणे 
माननीय यजझ्ञवंतरावही चांगल्या 
उेस्तकाचा खप चार हजारावर झाला तर खूप 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


साहित्यिक आणि साहित्य ! 


झाला असे मानतात. तर बा. भ. साडेचार 
कोटींच्या महाराष्ट्रात साडेचार लाख प्रतोंच्या 
खपाची अपेक्षा व्यक्त करतात. म्हणजे सध्याच्या 
दोन ( बा चार ) हजार खपातून साडेचार 
लाख खपापर्यंत मजल सारावयाची म्हणजे किती 
किती गोष्टी आपण गृहीत धरावयाच्या याचा 
केवळ विचारच केलेला बरा! आजची वस्तु- 
स्थिति अश्ी आहे की समाजातोल शिक्षित 
लोकांची क्रयशक्ती एवढी वाढलेलो नाहो, समाजा- 


तोल शिक्षित थरांमध्ये पुस्तक विकत घेऊन 
वाचावयाची संवय जडलेलो नाहो, समाजातील 


या थरात थोडी थोडकी वाचनाचो आवड वाढत 
आहे: तौ पुस्तक वा नियतकालिक विकत न घेता 
स्थानिक वाचनालयांमाफंत थोड्या फार प्रमाणात 
भागवली जाते. वाचनाची आवड समाजाच्या अंग- 
प्रत्यंगात निर्माण व्हावी म्हणून शिस्तक्लीर प्रयत्न 
व्हायला हवेत त्या प्रमाणात केले जात नाहोत. 
गेल्या वीस पंचवोस वर्षात शाळा, कॉलेज, विठव- 
विद्यालये यांच्या क्रमांकात भरमसाट वाढ झालो 
असली तरी त्यातून निपजणारा वर्ग वाचनप्रिय 
रसिक फारच थोड्या प्रमाणात बाहेर पडतो. 
आजच्या महगगतेच्या जीवनात वाचनामाफत सनो- 
रंजन वा करमणूक करूल घेण्यापेक्षा सर्वसाधारण 
शिक्षित वा अशिक्षित माणसाचेही पाऊल रेडिओ, 
सिनेमा, नाटक, नृत्य, तमाशा, सकस यासारख्या 
लोकप्रिय मनोरंजनाच्या माध्यमात शिरते. 
लेखकांना सानधन 

दक्षिण भारतीय बुक्‌ ट्रस्ट, नंशनल बुक ट्रस्ट, 
मलयाल॑ लेखक संघ यासारखे लेखकांना भरपुर 
मानधन देणारे माध्यम महाराष्ट्राने अजून निर्माण 
केले नाही. त्यामुळे उत्तम लेखकही व्यवस्थित 
प्रकाशक न मिळाल्यामुळे एखाद-दुसऱ्या लेखना- 
मागे लागतो आणि योग्य उत्तेजनाभावी त्याची 
उत्साहगंगा हळहळू आटू लागते. तव्या नव्या 
लेखकांना उत्तेजन देऊन लेखनाला प्रोत्साहन 
देणारे देशमुखांसारखे प्रकाशक महाराष्ट्रात किती 
आहेत ? या उलट नव्या लेखकाला दहा पळ 
सानधन देण्यासही खळखळ करणारे आणि 
सचोटोचा व्यवहार > ठेवणारे प्रकाशकही महा- 


राष्ट्रात सापडणार नाहो असे नाहो. किर्लोस्कर- 
सारखी काही सधन नियतकालिके सोडलो तर 
महाराष्ट्रात अज्ञी किती नियतकालिके आहेत 
कौ जी लेखकाचे लेखन अल्पस्वल्प मोबदल्या- 
शिवाय छपाईसाठी घेत नाहोत ? साराच कारभार 
मोफतचा ! जणू लेखकाचा लेख आपण छापतो 
म्हणजे लेखकावर मेहेरदानी ! या मेहेरबानीवर 
आणि त्यामुळे आपल्याळा थोडीफार प्रसिद्धी तर 
मिळाली ना? या भ्रमात्मक मसुद्यावर काहो 
नवजात लेखक खूष असतात तेथपर्यंत शंभर 
स्पयांचा चेक हातात पडल्याखेरोज माझा लेख 
पोस्टात पडणार नाहो असे बजावण्याचे घैयं 
फारच थोड्या नामवंत लेखकांतहो सापडते. 
हिदो भाषेतील काही कालिके साध्यातुव्या आटि- 
कललाही साठ सत्तर रुपये सहज पाठवून देण्यास 
तयार असतात तेव्हाच त्यांना हव्या असलेल्या 
दर्जाचे लेखन आपणहून चालूय येते. आज 
भारतीय भाषात इंग्रजी खालोखाल हिदी भाषेत 
केलेल्या लेखनाला मागणी आहे आणि त्याचा 
मोबदलाही मिळतो. नग लेखकांनी कोणत्या 
प्रेमास्तव मातृभाषेशी इस्राले इतबारे रहावे व 
सेवा करावी ? हिंदीत पद्यरचना करून भारतभर 
नाव व पुरेशी कमाई करणार्‍या ग. दि. मा. चे 
उदाहरण या सन्दर्भात लक्षात घेण्यासारखे नाहो का? 
लेखक्र-प्रकादक 

प्रकाशकाचे सहकायं नसल्याने स्वतःचे लेखन 
स्वतःच्याच खर्चाने स्वतःच्या नावावर वा सो. च्या 
नावाने प्रकाशित करून प्रकाशल व्यवसायात 
उतरणारे काही नबोदित लेखक सापडतात. पण 
त्यांची दुर्दशा सर्वात अधिक होते. ग्रंथनिभितीपायी 
अगोदर परिश्रम झालेले असतात. इतर मिळकतीत 
साठवलेला पेका या प्रकाशनकार्यात खर्च होतो. 
व्यावसायिक प्रकाशकाला या धंद्यातील खांचा- 
खोचा अनुभवांती त्याने हेरून ठेवलेल्या असतात 
त्या या लेखक-प्रकाशकाला मिळत नसल्याने आणि 
तयार झालेल्या मालाची बाजारपेठ व मालाचा 
उठाव जाहिरात करून कसा करावा हे ठौकसे 
माहोत नसल्याने सर्वसाधारणपणे आतबट्टयाचाच 
व्यापार बनतो. यातहो सार खाल्ल्याने लेखन- 
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नवभारत 


कार्याची असलेलो उस्तेद खचून गेलेले साहित्यिकहो 
काही थोडे थोडके नाहीत. पोटापाण्याच्या विवंचने- 
पायो. आज जो बनराठो साहित्यिकाचा भुगा 
पडत आहे असे कविवयं म्हणतात ते या लेखक- 
प्रकाशकाच्या बाबतीत वव्हंशी खरे आहे. या 
कार्यात हात पोळलेल्या लेखकांना आपले नवीन 
प्रकाशन काय आहे असे विचारता त्यांचे उत्तर 
ठराविक सांच्याचे बाहेर पडते. “ प्रामाणिक 
प्रकाशक सिळाला तरच यापुढे लेखन करू! ” 
ग्रंथनिर्मिती ब महाराष्ट 

जागतिक पार्वभूमीवर पाहिले असता भारत 
हा ग्रंथनिसितीत पाचव्या क्रमांकाचा देश्य आहे. 
सालीना बारा ते पंधरा हजार पुस्तके भारतात 
प्रकाशित होतात. यात एक पंचसांश भाग केन्द 
व प्रांत सरकारमाफत प्रकाणित झालेला असतो. 
सवसाधारण ग्रंथनिमितीतील गुणवत्तेकडे लक्ष 
टाकल्यास कागद, सुद्रण, टाइप, टापटोप, 
सोन्दर्य, सूचीकार्य वगेरे दृष्टींनी हो सरकारमान्य 
प्रकाशने सर्वात होन दर्जाची असतात. त्याची 
कारणे देण्याचे हे स्थळ नाही. भारतीय प्रकादवनांचा 
दर्जा ' आशिया ' सारख्या प्रकाशक-संस्थेमार्फत 
केलेल्या पुस्तकांचा उच्च अभिरुचिपूर्ण असतो तर 
बहुतेक भारतोय भाषांतील प्रकागनांचे भद्रण- 
सोव, मृद्रणव्यवसायाला भारतात येऊन पाबणे- 
दोनशे वर्षे झाल्यावरही अजून कलात्मक म्हणता 
येईल या दर्जाला पोहोचलेले नाहो. त्यातल्या 
त्यात बंगालो आणि मराठी प्रेस सोळवपय्णता 
च कलात्मकता आणण्याच्या प्रयत्नात आहेत हो 
अभिमानाची बान समजली पाहिजे. 

केवळ भाषिकदृष्ट्या पाहिले तर सर्वात इंग्रजी 
भाषेतून ग्रंथनिमिती जास्त होते. त्या खालोखाल 
हिंदो व नंतर बंगाली, समराठो, तेलगू, तमिळ, 
गुजराती असा करप लागतो. यातील सरासरी 
प्रमाणहो विचारात घण्यासारखे आहे. ४: 


केवळ झाळा, कॉलेजे, युनिव्हसिटींनी नेमलेलो 
क्रमिक पुस्तकेच असतात. चाळीस टक्के भाग 
कथा, कादंवरी, नाटके, काव्य, चरित्र, विनोदी 
निबंध यासाठी खर्ची पडतात आणि राहिलेल्या 
वोस टक्क्यातून ललित साहित्येतर बाडमयाचा 
संसार पसरलेला असतो. यात अनूदित ग्रंथांच्या 
वावतीत हिदोने फार जोराची घोडघाव घेतलेली 
दिसते. लोकसंख्येच्या प्रमाणात बंगाली आणि 
मल्याल साहित्य अधिक निपजते. पश्‍चिम बंगाल 
आणि केरळची लोकसंख्या दीडकोटोच्या आसपास 
आहे तर महाराष्ट्राची साडेचार कोटी आहे तरी 
देखील ग्रंथनिमितीत बंगाली-मराठी वाषिक ग्रंथ- 
निमिती बाराशे ते पंघराज्ञेच्या आत बाहेर असते 
याचा मराठो भाषिकांनी जरूर विचार करावयास 
हवा. याही संदर्भात श्री. बोरकरांचे म्हणणे साथं 
वाटते. ग्रंथनिमिति-संख्येत इंग्रजी खालोखाल 
हदीचाच क्रमांक लागत असला तरी हिंदो भाषिक 
चौदा पंधरा कोटी लोकसंख्या आणि पाच सहा 
राज्य याचा विचार करता हिदोला गणवत्तेच्या 
दृष्टोने अजून फारच मोठे अंतर कापावे लागणार 


आहे 
हे उघड आहे. मुख्य मुह्ाा विचारात 


घ्यावयाच त्ते ओेकसंख्येचा व ऱ ् 
1 तो लोकसंर नसून त्या त्या भाषां- 


मधून निपजणारे साहित्य, त्यातील साहित्यिकांची 
आथिक स्थिती, ग्रंथर्निः 


मती व वाचकवर्ग, कोणत्या 
असतून जात झाहे. . थाचा ।! लोकसंख्येच्या 
भ्रमाणात वंगाली, तमिळ, मलयालं या भाषा- 
भगिनीतील साहित्यिकांचे वाडमय अधिक निपजते 
आणि अधिक वाचले जाते; त्या प्रमाणात मराठी 
साहित्य व साहित्यिक पुढे येत नाहो, त्याला पुरेसा 
वाव मिळत नाही, मराठो लेखकाला उदरभरणा- 
साठी साहित्य योग्य त्या भ्रमाणात मोबदला देत 
नाहो. उदरभरणासाठी त्याला इतर व्यवसाय 
पत्करावे लागतात, त्यातच त्याचे कमरडे निम्मे 
खचून जाते. राहिलेल्या उत्साहात जे लेखन होते 
त्याला योग्य बाजारपेठ नसल्याने पुनः एकदा 
त्याचा चक्काचूर होऊन भगा पडतो. हाच मुद्दा 
बहुधा बोरकरांना अभिप्रेत असावा. | 


आहि 


दी :२: 

१.२: १.१:१ या प्रमाणात ते फिरताना दिसते 

या भारतीय ग्रंथर्निमितीत ज्ञेकडा चाळोस टक्के 
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डॉ. बा. दा. गाडगीळ 
' जीवनमीमांसे'च्या निमित्ताने 


देगळ्रचे ह. भ. प. धुंडामहाराज यांचा 
* जौवन मौमांसा ' ज्लौबकाचा एक लेख प्रसाद ! 
मासिकाच्या माचे १९७० च्या अंकात प्रतिद्ध 
झाला आहे. : 

हा लेख अत्यंत विचारयुक्‍त, आरंभी वृद्धि- 
वादास धरून लिहिलेला असला तरी, वृद्धि सुटून 
शेवटी भावनांच्याच आहारी जाऊन हरिभक्त- 
परायणांनी पुर्वग्रहदूषित ' पुनर्जन्म , “सोक्ष ' इ. इ 
कल्पना सिद्ध करण्याचाच प्रयत्ल केला आहे. तो 
त्यांचा प्रयत्त कसा फसला हेच सो या लेखात 
दाखविणार आहे. 

आद्य वैदिक काळो हिसामय “यज्ञ? हेच सर्व 
काम्य-वस्तूंना प्राप्त करून देणारे होते. “ यज्ञातील 
आहुतोने शक्तिमान झालेले देव ' पजंन्य ', ' सूर्य ', 

प्रकाश /, ' संतती ', “ संपत्ती ' इत्यादो कास्यवस्तु 
देतात, अश्शी वैदिक क्रषींची ठाम समजूत होती. 
यज्ञ हो देवतेची उपासला नव्हे. तर हिसासय, मंत्र- 
युक्‍त विधोने यज्ञात दिलेल्या आहुती या काम्य- 
वस्तु प्राप्त करून देण्यास ससथ असतात. ” हो 
मूळ ७&षोंची कल्पना. 

निवृत्ति तत्त्वज्ञान आले कसे 

शेकडो वर्षांच्या या हिसामय यज्ञाचा प्रति- 
क्रियात्मक परिणाम म्हणूनच जेन, बोद्धां- 
सारखे पंथ आर्यावर्तात उत्पन्न झाले. * जेन- 
बौद्धांच्या विचारात व वैदिक यज्ञीय विचारात 
नुसत्या हिसेसंबंधीच मतभेद नव्हते, तर ' प्रवृत्ति '- 
प्रधान असलेले ' यज्ञ ' निरथंक म्हणून ' निवृत्ति- 
मय विचार जेन, बोद्धांच्या तत्त्वज्ञान्यांनी प्रसूत 
केले ! 

“जेन! व “बोद्ध ! वेदविर्द्ध हे तिद्धच आहे. 
श्री आद्य शंकराचार्यांनी ' जैन बौद्धांचे खंडन 
करून वैदिक धर्म पुनः स्थापन केला अज्ली समजूत 
आहे, पण ती चुकीची आहे. आचार्यांनी वैदिव 


यज्ञसंस्थेचे खंडनच केले आणि आओपलिषदीय वाडम- 
याच्या साहाय्याने “ ब्रह्मसत्यं जगन्मिथ्या जीवो. 
ब्रह्मवनापरः ” हा निवृत्तिवाद्यांना पोषक. असाच 
सिद्धान्त प्रस्थापित केला ! म्हणजे एक प्रकारे 
वंदिक सिद्धात्ताच्या विरुद्धच त्यांनी आपले अहेत 
सिद्ध करण्याचा प्रयत्न केला! यज्ञाविरद्ध देशात 
जो विचारांची लाट आली त्याच वेळेत “ भगवद्‌- 
गीता हा ग्रंथ उदयास आला, त्यामुळे वैदिक 


यज्ञाश्ली समन्वय करण्याचा प्रयत्न त्या ग्रंथात 
स्पष्टच दिसतो. “ स्वर्गकामोयजेत ” हो जी 


"यज्ञा स प्रेरणा देणारी कल्पना तो ' स्वर्ग 
मिथ्या असे अह्वेत वेदान्तज्ञाचाले ठरविले म्हणन 
हिसामय यज्ञ करण्याची आवश्‍यकता नाहो, तो 
केला तरी केवळ लोकाग्रहासाठी करावा त्यापासन 
निळगार्‍्या स्वर्गफलाची अपेक्षा ठेव नये. * त- 
बुद्धिमिद जनयंत्‌ | लोकांच्या भोळ्याभाबड्या 
कल्पना कायम ठेवण्यासाठीच हिसामय यज्ञ करावा. 
असेच भगवद्गीतेत प्रतिपादिळे आहे ! 

या वेदविरुद्ध निवृत्ति मार्गाला धरूनच मराठी 
साधुसंतांनी उपदेश केला. * सद्गुण ' व * सदाचार? 


यांचे महत्त्व सांगन नराठी संतांनो “ सर्सामाजी 
परस मूख । जो संसारी सानी सुख ” हाच उपदेश 
केला! व वारकरी पंथाची स्थापना केलो. 


संसार, असार, दुःखमय, व क्षणभंगूर. ह. भ. प. 
धुंडामहाराज हे या निवृत्ति पंथी संतांचेच भक्त 
असल्यामुळे त्यांनी ' जीवनसीमांसा! हा जो लेख 
लिहिला आहे. त्यात जीवनाचे ध्येय “ भोग 
नसून “ सोक्ष ' म्हणजे जीवल्िवेव्य ' हेच आहे हे 
सिद्ध करण्याच प्रयत्न केळा आहे. पण तो कसा 
फसळा हेच दाखविण्याचा मी थोडक्यात प्रयत्न 
करणार आहे. 

ह. भ. य. धुंडा महाराजांच्या लेखातील सुख्य 
सिद्धान्त देतो :- 


५१ 


अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नबभारत 


(१) “ जगणे हे पशुपक्षी कृमी कोटकादि 
सर्वानाच आहे. ते जीवनाचा सर्वागीण विचार 
करू शकत नाहोत. तसे मानवाचे नाहो. मानव 
जोवनाचा सर्वांगीण विचार करू शकतो. म्हणून 
त्यास केवळ प्राप्त भोग भोगण्यात, व अप्राप्त 
भोगासाठो प्रयत्न करण्यानेच जीवनाचे सार्थक 
वाटता कामा नये. भोगाशिवाय उच्च असे साध्य- 
साधन निश्चित करणे, व ते संपादन करण्याचा 
योग्य प्रयत्न करणे यातच मानवाचे श्रेष्ठत्व आहे. ” 


(२) “ आज विज्ञान वृद्धी पावत आहे. सर्व 
जग विज्ञानाच्या मागे लागले आहे. नित्य नवी 
विज्ञानाची क्षितिजे उदय पावत आहेत. या 
विज्ञानाचा उपयोग जीवनात सर्व प्रकारे करून 
घेतला जात आहे. हे बिज्ञान भोगाचीच बाज्‌ 
यथाशक्य विस्तृत करोत आहे. पण भोगमय 
जीवनात विकारांच्या लाटा उसळत असतात, 
त्या जोवनसागराला प्रक्षधच करतात ?”..... 
“ आक्रा तृष्णा, द्वेष, मत्सर, ईर्ष्या, दंभ इत्यादी 
विकारांनी पूरित असल्याने जीवनाचे झाववत 
प्रयोजन सिद्ध करण्याचे सामथ्य कोणत्याही भोगात 
नाहो ”. 


: 


(३) “स्थूल देहाच्या मृत्यूमुळे देहीजीवाचा 
जौवनम्रवाह आटला असे वाटले, तरी तो वाहतच 
असतो. * जीवन ' म्हणजे चेतन-अचेतनाचा संघर्ष 
असतो. त्यातील * चेतनभाग ' श्ाइवत स्वरूपाचा. 
तसे पाहिले तर कझ्षोपेत क्षणेक जोवनप्रवाह 
आटल्याचा भास होतो. पण तो खरा नाहो. 
प्रत्येक जीवास तीन शरीरे असतात : (१) कारण, 
(२) सूक्ष्म, 1 ३) स्थूल. अशी तो नावे आहेत. 
त्याच्या क्रमान सुषुप्ती, स्वप्न व जागती अशा 
अवस्था सांगितल्या आहेत. 7 र 


हू. भे. प. घुंडा महाराजांच्या लेखातील हे 


तीन मुह आहेत. ते बुद्धिवादात कितपत टिकतात 
ते पाहू. 


'पशुपक्षि ब कृमिकीटक 
आहे. कारण त्यास बुद्धीची देणगी दिलेलो आहे 
पण हो बुद्धीची देणगी माणसास प्राप्त झाली तो 


ती भी 
कशामुळ * पशुपक्षी, कुमिकोटक यांचा आहार 


यापेक्षा मानव श्रेष्ठ 


अनुक्रमणिका 


त्यांना सहज प्राप्त होतो. व मनुष्यास आपला 
आहार प्राप्त करून घेण्यास श्रम करावे लागतात. 
उपजल्याबरोबर मातेचे दूध सर्वांनाच मिळते. पण 
पशुपक्षी कृमिकोटक यांना पुढेहो त्यांचा आहार 
सहज मिळतो. “ जीवो जीवस्य जीवनम्‌' या 
न्यायाने त्याना इतर कुमिकीटक खाण्यास मिळ- 
तात अथवा शेतातले धान्य, गवत ब फळे सहज 
त्यांना खाण्यास मिळतात. 


मनुष्यास तसे नाही. त्यातला शिकार करून 
सांस मिळवावे लागते, अथवा धान्य पिकवून 
शिजवून ते खावे लागते. केवळ यामुळेच पश्शु- 
पक्ष्यापेक्षा मानव उत्करांत्तितत्त्वाने जास्त बुद्धिवान 
ज्ञाला, पुढे भोग! हे पश्ुपक्ष्याचे व कृमिकीटक 
व मनुष्य यास सारखे प्रियच नव्हे, तर 
आवड्यक असतात. आहार, निद्रा, भय, मेथनं च 
सामान्यमेतत्‌ पश्ञुभिन राणाम्‌ । जिवंत रहाण्यासच 
आहार, निद्रा, मैथुन आव्यक आहे. म्हणून 
पशुपक्ष्यांप्रमाणेच मानवासही “ भोग ! हे साध्या- 
पकोच आहे. मनुष्य बुद्धिवान असल्यामुळेच त्यास 
पशुपक्ष्यांपेक्षा आपले भोग जास्त आनंदाने भोगता 
यतात, ब हे भोग जास्त चिरस्थायो करता येतात. 
पशुपक्षी काय, अथवा मानव काय प्रथमत: जिवंत 
रहाणे हेच त्यांचे साध्य असते. व जिवंत रहाण्यास 
आहार, निद्रा इत्यादी भोग हे पाहिजेतच पाहिजेत ! 
अर्थात भोग भोगणे हे मानवाचे हो साध्य आहे 
हे भान्यच करावे लागेल. 
मानवाचे अंतिम साध्य काय असावे 

पण या साध्यापेक्षा मानव जीवनाचा सर्वांगीण 
इसरे अंतिम 
जन्मास येऊन 
धुंडामहाराजांनो 
नाहो. पण तसे 
नाही. ते साध्य 


१ उच्च साध्य पाहिजे जे मानवाने 
ते साध्य केलेच पाहिजे. हे साध्य 
आपल्या या लेखात स्पष्ट केले 
त्यांना स्पष्ट करण्याची गरजच 
म्हणजे ईइवरस्वरूपी लौन होणे 
हे मानवजीवनाचे 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


“ जीवनसमीमांसे' 


आमच्या सनातन जुन्या कल्पना अल्ला कौ 
हे “जग! हा सोडा एक केदखाना आहे. यात 
प्राबी जे जस्मास येतात ते मागील जन्माची 
कर्मफळे भोगण्यास येतात. विशेषतः पापाची 
कर्मफळे भोगण्यास या मृत्युलोकात मनुष्य जन्मास 
येतो. येथे सवं दुःवच दुःख भरलेले आहे. हा 
भवसागर दुःखमय आहे. यातून तरून जावयाचे 
असेल तर ईदवरस्सरण व भजन रात्रंदिवस 
करून लवकर ई३वरस्वरूपी लौत होऊन पुनः 
जन्मास न येण्यातच मानवजन्माचे सार्थक आहे. 
हे जे अंतिम व उच्च साध्य म्हणून आज हजारो 
वर्षे आम्हो कवटाळून बसलो आहो, हेच अत्यंत 
भ्रान्त कल्पनावर आधारलेले आहे. यात सत्य 
नसलेले गतजन्स व पुनर्जन्म हे निराधार मानलेले 
आहेत. कर्मफले या जन्माप्रमाणेच गतजन्माचीही 
निराधार सानलेलो आहेत. यामुळे हे सनातनी 
मानवी साध्य तेच. सध्या कोणास पटणारे नाही. 
निवृत्ति मार्गाला पोषक म्हणून हे काल्पनिक 
साध्य मानलेले आहे. आमच्या सते मानवी 
जन्माचे खरे सार्थक व्यक्‍तीने समाजकल्याण 
व समाजोद्धार करण्यातच आपले आयुष्य खर्च 
केले पाहिजे. जे काय करणे ते याच जन्मी याच 
लोको. म्हणून संसार सत्य. वेदिक कषोचे ध्येय 
जे गाई, संपत्ति, संतत, ऐवयं व शत्रूनाह करून 
भोग भोगणे व सवं समाज सुखो व समृद्ध 
करणे हेच मानवाचे ध्येय आहे व असले पाहिजे. 


धृंडा महाराजांचा दुसरा सिद्धान्त हा कौ, 
“ भोगाच्या पाठोमागे जर तुम्ही लागाल, तर 
आज्या, तृष्णा, ममता, माया, मत्सर इत्यादी 
विकार तुमच्यात जास्त उत्पन्न होतील आणि 
मोक्षास तर हे विकार फार मारक आहेत! 
म्हणून भोग सोडा म्हणजे आपोआप तुम्ही या 
विकारांच्या तावडीत सापडणार नाही. आज 
विज्ञान वद्धि पावत आहे. सर्व जग विज्ञानाच्या 
मार्गे लागले आहे...-.. हे विज्ञान भोगाचोच 
बाज यथाऱक्य विस्तत करीत आहे 
शाइवत प्रयोजन सिद्ध करण्याचे सामर्थ्य कोणच्याही 
होगात नाहो. ” 


च्या निमित्ताने 


त्यांचे म्हणणे हे विज्ञान कुचकासाचे , कारण 
विज्ञानाने भोगलालसाच वाढते. व भोग म्हणजे 
आश्या, तृष्णा इत्यादी विकारांना वाढविणारेच 
असले पाहिजेत म्हणून भोग सोडा. 


निवृत्तिमार्ग कधीच यदास्वी झाला नाही 

असला उपदेश आमच्या भारतात आज हजारो 
वर्षे कथाकोतंनातून ब व्याख्यानातून चालू आहे. 
पण मागील लोळाव्या शतकातही शेकडा ९९-८७ 
लोकांनीही भोग भोगणे सोडले नाहो. कारण हा 
उपदेश निसर्गाविद्द्ध आहे. या विसाव्या शतकात 
हा उपदेश अत्यंत मूखंपणाचा आहे. जेन बोद्ध 
म्हणणारे आजचे जंन व वबोद्ध कमालीचे प्रवत्ति- 
मार्गी ज्ञाले आहेत ! 


मानवजन्म हा भोगासाठोच आहे. आहार, 
निद्रा हे भोग तर जिवंत रहाण्यासाठी आवश्यक 
आहेत. हे सोडा म्हटल्यानेहो अद्याप कोणी 
सोडले नाहोत. निसर्गाने मानवास जी कर्मेन्दिये, 
व ज्ञानेंद्रिये दिलो आहेत ती त्याने त्या त्या 
इंद्रियांचे भोग भोगून सुखी व्हावे म्हणूनच ! 
सवच वासना वाईट नसतात. सुखोपभोगाच्या 
जशा वासना असतात तक्ञाच मोक्षानुकूलही 
वासना असतातच. पेढे, गुलाबजाम खाण्याने 
जसा रसनेस आनंद होतो तसाच के. राजवाड्यां- 
च्या ऐतिहासिक प्रस्तावना, अथवा ज्ञानेश्‍वरीतील 
उपमा, दृष्टांत वाचतानाहो बृद्धोस आनंदच होतो 
दोन्हीही * भोग! च आहेत. जीवनास दोन्हींचीही 
सारखीच आवडयकता आहे. धुंडामहाराज म्हणतात 
भोग म्ह॒टला को आज्ञा तृष्णा मत्सर इत्यादी 
विकार आलाच. पण जौवनास जिवंत रहाण्यास 
जशी भोगांची आवश्‍यकता आहे, तशीच आज्ञा, 
तृष्णा, कामक्रोध विकारांची आवशयकता आहेच 
आहे. अन्न हे जसे जीवनास आवश्‍यक तसेच काम 
क्रोध, मोह इत्यादी विकार जिवंत ,रहाण्यास व 
वघिष्णु होण्यास आवश्‍यकच आहेत. 


काम, क्रोध इत्रू नाहोत. त्यांचा अयोग्य 
उपयोग केल्यास ते शत्रुवत्‌ होतील. सद्वासनाही 
अयोग्य उपयोगाने शत्रुवत्‌ होऊ शकते. 


ष्‌ 


अनुक्रमणिका 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


विज्ञानाने तुसते नानवाचे सुखच वाढले ताहो तर 
ज्ञानही वाढले आहे. हे नाकवूल करताच येणार 
नाहो. समाजातील झेकडा ९० लोकांना जो 
उपदेडा अमलात आणणे निसर्गतःच शक्‍य नाही 
असला उपदेश करण्यात अर्थ कोणता? बरे, 
असला त्यागाचा उपदेश सत्याच्या पायावर असता 
तर तो योग्यही म्हटला गेला असता. पण तो 
अत्यंत असत्याच्या म्हणजे पुनर्जन्म व कर्मफलांच्या 
खोट्या कल्पनांवर आधारलेला आहे. म्हणून 
आज हजारो वषे हा उपदेश चालू असूनही तो 
शंभरापेकी एकाहो मनुष्याने अदयाप अमलात 
आणला नाही. भोग कोणीच सोडू शकत नाही. 
साधुसंतही ते सोडू शकत नाहोत. वरे, भोग वाईट 
का, तर आकझ्ा, तृष्णा, मत्सर, काम, क्रोध इ० 
विकार त्यामुळे उत्पन्न होतात म्हणून. पण ह. भ. प. 
धुंडामहाराजांची हो कल्पनाही चुकीची आहे. 

कामक्रोधादि विकार हे मानवी मनात निसर्गत: 
जोबनास अवश्य म्हणूनच उद्‌भवतात. ते भोग- 
लालसेने उद्‌भवतात हे म्हणणे चुकीचे आहे; 
प्राणी हा जिवंत रहाण्यासाठी उत्पन्न झाला आहे. 
आणि जिवंत रहावयाचे म्हणजे त्यास आहार 
जसा आवडयक आहे तसेच स्वसंरक्षणही आवश्‍यक 
आहे. आणि हे स्वसंरक्षण जीवनसंग्रासाने प्राप्त 
होते. म्हणून स्वसंरक्षणास क्रोध अवऱ्य आहे. व 
वृद्धीेस काम अवश्य आहे. . ' भीती! , ' सत्सर ! 
* असूया ' इत्यादी अनेक विकार काम, क्रोधाच्या 
अंगभूत आहेत. : भोती ' ही स्वसंरक्षणास अवश्य 
आहे. तात्पर्य, “भोगाचा? व 
संबंध जो जोडला गेला आहे, 
समजुतीने. 

भोगाहे वस्तु ज्या ज्या, भोगाव्या परंतु भोगाचा । 

अतिरेक होय तेथे संचार होय रोगाचा 1 
- हे संयम अत्यंत अवत्य आहेत. 

एकनाथांनी जो छळ सहन केला तो त्यांना 
कोधविकार मुळीच नव्हता म्हणून नव्हे, तर 
क्रोध उत्पन्न झाला, तरी त्यांनी तो संयमानो 
आवरून धरला. 


पण हे एकनाथांचे संथमन सवं 
तेजस्वी मनुष्यांना पसंतच पडेल असे नाही. 


या विकारांचा 
तो चुकीच्या 


आमच्या धार्मिक तत्त्वज्ञानाने “ इहा ! पेक्षा 
परलोक (अर्थात हा कल्पित परलोक ) जास्त 


महत्वाचा सानला ! होच फार सोठी दिज्ाभूल 
केली! 


पश्श्पक्ष्यापेक्षा “* मानव ' श्रेष्ठ का तर तो 
समाजहित करू शकतो म्हणून. “ परोपकार: 
उर्‍्याथ पापाय परपोडनम्‌ ' हेच नौतिधर्माचे सूत्र 
आहे. हे समाजाला धरून आहे. ' व्यक्‍ती ' ही 
समाजासाठी आहे. * व्यक्‍ती” ने आपले अंतिम- 
साध्य समाजाचे कल्याण करणे हेच मानले 
पाहिजे. परंतु निवृत्ति तत्त्वज्ञानाने * इह ' वतंमान- 
जगाला तुच्छच नव्हे तर मिथ्या मायामय म्ह॒ट- 
ल्याने सर्व लक्ष परलोकाकडे लावले. व परलोक 
साध्य करावयाचा तर “* ईइवरभक्ती ! हाच एक 
मार्ग आहे असे प्रतिपादिले ! त्याने समाजाची व 
व्यक्तींची केवढी सोठो दिश्याभूल केलो! हे 
भारताचा इतिहास त्यांची साक्ष देण्यास तयार 
आहे! * परोपकार म्हणजे दुसऱ्या व्यक्तीवर 
उपकार या ऐवजी कल्पित देवाची एक मूर्ती 
पुढे ठेवून त्याची पुजाअर्चा व स्तुती केल्याने 
परोपकारापेक्षा महान पुण्य प्राप्त होते. मनुष्या- 
पेक्षा देव. श्रेष्ठ. मनुष्याला कितोहो दिले तरी 
उरजार नाही. त्यापेक्षा देवास * पत्रं, पुष्पं, 
फलं, तोयम्‌ ! अत्यंत अल्प दिले तरी मनुष्यावर 
केलेल्या परोपकारापेक्षा शतपटीने देव देतो! 
शिवाय मनुष्यावर जी संकटे येतात ती त्याच्या 
मागील जन्माच्या पायकृत्यामुळे येतात. म्हणन 
इइवराने त्यास या जन्मी हो शिक्षा केलो आहे. 
ती त्याने भोगलोच पाहिज ! असे आमचे तत्त्व- 
ज्ञान सांगते. 

यावरून कल्पित गत, 
कल्पनांनी आमच्यातील 
केली. अगदी “सोता, * द्रौपदी ' थ्या साध्वी 
स्त्रियांवर जी संकटे आलो तो त्यांच्या मागील 


जन्मातील पापामुळे आलो असे म्हणणारे सनातनी 
सला भेटले 


च पुनर्जन्माच्या खोट्या 
माणुसकोच नाहोझी 


समाजाची सावंजनिक कल्याण 


2 ची कामे कर- 
ग्यान जे व्यक्तीचे सार्थक 


होणार आहे, ते देवाच्या 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


शू 


: जीवनमीमांसे'च्या निमित्ताने 


मूर्तीची रात्रंदिवस पूजा-अर्चा व स्तुतिस्तोत्रे 
गाऊनही होणार नाहो. हो वस्तुस्थिती असता 
आज हिंदुस्थानात काय दिसते. भारतातील हिमा- 
ल्यापासून कल्याकुमारीपर्यंत जी लाखो देवळे 
आहेत व त्यांच्या ज्या नित्य यात्रा चाललात, 
त्यांत जे लाखो रुपये खर्च होतात त्या रुपयात 
हजारो निराश्रित व अज्ञानी माणसांची दुःखे व 
संकटे दूर करता येतील. पण आमच्या हिंदूंच्या 
मनाचे परिवतंन झाले पाहिजे. देवाच्या देवळात 
रुपये ठोकण्यापेक्षा त्याचे अनाथालय काढले 
पाहिजे असे हिदू मनाला सध्या पटणार नाही 
कारण देवास दिल्याने व देवाप्रीत्यथे खर्च केल्याने 
मनुष्यास देण्यापेक्षा जास्त पुण्य लागते हो 
कल्पना अद्याप नाहोशी होत नाहो! 


पुनर्जन्म सिद्ध करण्यासाठी धुंडा महाराजांनी 
स्वप्नाचे वगेरे जुनेच दृष्टान्त दिले आहेत आणि 
(१) कारण, (२) सूक्ष्म व (३) स्थूल देह 
या शिळ्या कल्पनाच पुनः पुनः दिल्या आहेत. 
* वासनां ' मुळे पुतरजन्म होतो. हो कल्पनाच 
अत्यंत भ्रांत आहे, वासना हा मनाचा धर्म आहे. 
“ मन? हे मेंदुशी संबद्ध आहे. मृत्यूनंतर मेंदु- 
बरोबरच * सन ' व वासना नष्ट होतात. पुनर्जन्म 
घेण्यास वासनांना अस्तित्वच तसते. याचे विवरण 
सो आपल्या नव-तत्त्वज्ञानात सविल्तर केले आहे. 


पुनरजन्मावेगळी वासनाच नसते । 
म्हणोनि पुनर्जन्म कसे होते । 

हे तो अद्वय जाणवे सनाते । 
व्यक्‍तोस पुनर्जन्ल नाहो ॥२१०॥ 


व्यक्तीस वंश आहे- 
बीजे जाति उत्पत्ति होते । 
विश्रिष्ट पुनः न जन्सते। 
गटुंबीजे ओंबी उगवते । 
मनुष्यबीजे मनुष्य ॥२१४॥ 
भिन्नबीजे मिसळता वैचित्र्य येते । 
हो सृष्टी नाना वैचित्र्ये शोभते । 
जातिवेशिष्ट्य कायस रहाते । 
व्यक्तिवे शिष्ट्या नाश ॥ २१५॥ 


£ चैतन्या ' संबंधीही रूढ कल्पना चुकीची आहे. 


अनुक्रमणिका 


* चेतन्य ' महत्त्वाचे खरे । 
परि ते * जडा* धीन असे सारे। 
उत्पत्ति स्थिती विकास हे सारे । 
* चेतत्य* जडाधीन ॥२७३॥ 
ठरीर सरता * चैतन्य ' जाते । 
चेतन्याबेगळे अस्तित्वच नसते । 
अव्यक्त शक्ति जडोपकरणी प्रकटते । 
विद्युत्‌शकती लमान ॥२४३॥ 
वनस्पतिसृष्टीतहि हेच दिसे ॥ 
नुसत्या बीजे ज्ञाड वाढत नसे। 
सुभूमी, जल, उष्णत्ब योग्य असे । 
तरोतच्र पुण्पफलवृद्धी ॥२७४॥ 
म्हणोनि प्रथम जडोत्पत्ति । 
चेतन्य उपजे जडापोटी । 
सुप्त चेतन्य वसे जडीं। 
जडा महत्त्व ॥२७६॥ 
या कारणे दृव्यसृष्टो सत्य साना । 
तीस मिथ्या माया भ्रामक न म्हणा । 
टाकोनि सर्व दांभिकपणा । 
संसार नेटका रा ॥२७७॥ 
शेवटी सी ह. भ. प. धुंडामहाराजांपुढे महा- 
राष्ट्रातील चार नामांकित सद्गुणी व सदाचार- 
संपन्न अज्षा व्यक्तींची उदाहरणे ठेवतो. या 
चारी व्यक्‍तींबहल मला नितांत आदर आहे. 
पहिली व्यवती के. धोंडो केशव कर्वे. गरीब 
स्थतीत वाढलेले. स्वकष्टाने पुढे आलेले, सद्गुण- 
संपन्न पण कधीही चुकून ईइवरनाम-संकोर्तन न 
करणारे, परंतु सर्व आयुष्य सनाजसेवेत घालवन 
समाजातील अर्ध्या उत्तम अंगांचा म्ह॒गजे स्त्रियांचा 
शिक्षणद्रारे उद्धार करण्याच्या कार्यात त्यांनी 
केवढं सहान यश संपादन केले. हे प्रवृत्तिमार्गाचे 
दोपस्तंभ आहेत. 
डुसरे दोपस्तंभ कं. लक्ष्मणराव किर्लोस्कर. 
हेही गरोब स्थितीतील कष्टाळू पण चुकूनही 
ईश्वराचे स्सरण ल करणारे. पण आपल्या साहसी 
उद्योगाने महाराष्ट्रात कारखान्यांची केवढी वाढ 
केली. ईश]वरस्सरण न करताहो अत्यंत सद्गुण- 
संपन्न व सदाचारी होते. 
-हो प्रवृत्तिमार्गातील उदाहरणे. आता निवृत्तिमार्गी, 
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नवभारत 


के. सोनोपंत दांडेकर विद्वान सदाचारी पण 
ईरवर. भजनी लागले. आणि केले काय तर 
अंधभक्त वारकरी पंथाचे अज्ञान व अंधश्रद्धा 
आणखी वाढविली ! ज्ञानेश्‍वरी व॒तुकारामाचीच 
घोकंपट्टो पुनः पुनः केली ! वारकर्‍यांना काही 
उद्योग करण्यास प्रवृत्त करण्याचा प्रयत्न केला 
म्हणतात, पण त्यात त्यांना यश येणे शक्‍यच नव्हते. 

निवृत्ति मार्गातील दुसरे उदाहरण म्हणजे 
गुरुदेव रानडे. हेही जाडे विद्वान सद्गुणी व 


ह. भ. प. धुंडा सहाराज माझ्या चांगल्या 
परिचयाचे. त्यांची विद्वत्ता व ज्ञानेश्‍वरीचा अभ्यास 
यामुळे मला त्यांच्याबद्दल अत्यंत आदर आहे. पण 
जून्या पुर्वग्रहाने व संतांच्या मिळालेल्या गादीने 
बदललेल्या परिस्थितीची जाणीव नसल्यामुळे जुन्या 
भ्रान्त तत्त्वज्ञानाचा प्रसार ते करतात म्हणून 
यांच्या लेखावर टोका करणे मला अवदय 
वाटले. 


वस्तुत: हा लेख * प्रसाद ' मासिकात च 


सदाचारी. पण ईइवरभजनी व निवृत्तीचे तत्त्व- 
ज्ञान प्रसृत करून संतांचे चमत्कार खरे म्हण- 
णारे ! व समाजाची दिशाभूल करणारे गुरुदेव झाले ! 

विवेकी, विद्वान, सद्सहिवेक जागृत. ठेवून 


आला पाहिजे होता. पण मागील अनुभवावरून 
मासिकाच्या धोरणाविरुद्ध माझे लिखाण त्यांना 
वाटते. म्हणून नवभारतासारख्या सर्वांगौण 
शानाचा प्रसार करणाऱ्या मासिकातच हा लेख 


देशाचे खरे हित कोणी केले ? सद्यःकाली उचित विचारजागृतीच्या दष्टीने प्रसिद्ध होणे उपयुक्‍त 
असे कोण वागले हे वाचकांनीच ठरवावे. ठरेल. न र 
यर्>2४०->>>-<_ 


(०३$७१४०२०"२%२५०१७७”२०१% 
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22 ी [च ॥। 
[दक संस्छृतीचा विकास 
| लखक- तकेतीथ लक्ष्मणक्षाद्ी जोशी. 
घदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आ 
संस्क्रतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल 


७०््रारढाक८ग्ट्० 


जची भारतीय संस्कृति होय. भारतीय 
ल्या स्वरूपाचे वणेन या पुस्तक 
स अत्यंत 
पुस्तक आहे. 


किंमत ६ रु. 


त प्राधान्याने 


केळें आहे. वेदिक संस्क्रतीच्या अभ्यासका उपयो 
उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 


अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हे 
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श्री. श्री. रा. टिकेकर 


महात्मा फुले- समग्र वाड्याय* (समीक्षण ) 


जोतिराव गोविदराव फुले म्हणजे अव्वल इंग्रजी 
: कालातील एक थोर विचारकत॑ आणि मोठे 
कर्ते सुधारक. बहुजन समाजाचे ते खरे खरे पुढारी 
होते. किंबहुना खऱ्याखुऱ्या अर्थाने बहुजन समा- 
जाची कळकळ त्यांना होती तेवढी त्यांच्या 
नंतरच्या कोणाही कर्त्या किंवा बोलक्या पुढार्‍्याला 
नव्ह्ती. अशा समाजसेवकाच्या विचारांची छाननी 
करण्याच्या निमित्ताने फुले समग्र वाडसयाचा 
परिचयहो साधतो. 

फुले यांचे विचार लक्षात घेण्यापुर्वी ते वावरत 
होते, तो काल लक्षात घेणे आवडयक आहे. 
इ. स. १८२७ (२८) ते १८९० अशो त्यांचो 
हयात. लोकहितवादी देशमुखांनंतर चार वर्षांनी 
ते जन्मले; पदवीधर मुकुटमणि रानडे हे जोतिबांचे 
धाकटे बंधु शोभणारे होते. दोघांमध्ये १५ वर्षांचे 
अंतर. प्राच्यविद्यापंडित सर रामकृष्ण भांडारकर 
देखील फुले यांचे धाकठे बंधु. दहा वर्षांनी लहान. 
मराठी भाषेचे शिवाजी म्हणजे विष्णुशास्त्री 
चिपळूणकर आणि जोतिबा यात तर एका पिढी- 
हून थोडे अधिक अंतर ! - तेवोस वर्षांचे ! 
पंडिता रमाबाई यांचा जन्म सन १८५२ चा. तेव्हा 
जोतिबांना त्या कन्येसारख्या धाकट्या. 
कर्ता सुधारक 

उपलब्ध साहित्यावरून दिसते की फुले यांनी 
आपली सुधारकी मते प्रथम आचरणात आणली 
आणि मग त्यांचा उच्चार केला. प्रचारासाठी ती 
लिहिली. शूद्रातिशूद्र नुलोंसाठी भर पुण्यात शाळा 
काढणारा हा कर्ता तुधारक अवघ्या २१ वर्षांचा 
होता ! पंचविज्ञीच्या आतच त्याने आणखी दोन 
शाळा काढल्या. एक चिपळूणकर वाड्यातील 
मुलींसाठी आणि डुसरी रास्तापेठेतील. रात्रोची 


शाळा तिझ्ी गाठण्यापुर्वीची. ह्या प्राथमिक सुघा- 
रणांनंतर विधवा-विवाहास पाठिंबा देण्याची खटपट 
जोतिबांनी केली आणि सन १८६३ मध्ये बालहत्या- 
प्रतिबंधक-गृहाची कल्पना त्यांनी अमलात आणली. 
शेवटच्या दोन्ही सुधारणा पांढरपेज्षा समाजासाठी 
होत्या हे उघड दिसते. घरच्या होदावर अस्पृश्यांनी 
यावे, पाणी वापरावे, अशी जाहोर सवलत त्यांनी 
दिलो. (सन १८६८) 

एवढया प्रत्यक्ष कतंवगारोनंतर जोतिबांचे लिवाण 
प्रसिद्ध होऊ लागले. ब्राह्मणांचे कसब (सन १८६९) 
हे छोटेसे खि्लात मावण्याजोगे पुस्तक खरे; पण 
विचारांमुळे - त्यातील स्फोटक विचारांमुळे - 


त्याचे महत्त्त फार निराळे आहे. छत्रपति राजे . 


शिवाजी यांचा पोबाडा देखील याच वेळचा. प्रथम 
ऐतिहासिक कथा पोवोड्याच्या रूपाने सांगावी - 
तोत आपल्या स्फोटक विचारांची पेरणी करून 
पहावी असा जोतिबांचा विचार असावा. ब्राह्मणांचे 
कसब हे काव्य, कविता करण्याच्या पुर्वीच्या 
पद्धतीस अनुसरून लिहिलेले दिसते. त्यातील 
विचार पुढे प्रवरपणे व्यक्‍त झाले. 

“ कुळवाडो -भूषण पवाडा गातो भोसल्याचा- 
छत्रपति शिवाजीचा -” हे पालुपद असलेल्या 
ह्या वोर-गीतात काव्यगुण काहो कमी नाहोत. 
श्राव्य गुण देखोल त्यात आहेत. (पृ. १४) ज्िवाय 
समाजसुधाराबाबत जोतिबांनी काही शोध जाहोर 
केले. त्यांचा प्रथम उच्चार ह्या पोवाड्यात झाला. 

राजा क्षेत्र्यांमध्ये पहिला 

नाहो डुसरा उपमेला..... 

दाद घेई लहानसानाची 

हयगय नव्हतो कोणाची (पृ. ३७) 
-असे गुण शिवप्रभूचे गाणारे जोतिबा पुढे थोडे 


४ [ संपादक- धनंजय कीर, स. गं. मालशे, प्रकाशक- महाराष्ट्र राज्य साहित्य व संस्कृति 


मंडळ, पृ. ५४८, किमत रु. ८. ] 
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नवभारत 


बदललेले दिसतात. “ अक्षरशून्य शिवाजीसारख्या 
सहादोरात फसवून त्यांस मुसलमान लोकांचे 
पाठलाग करावयास (साधुसंतांनी) लाविलें” 
(पृ. २८४) ब्राह्मण सावु संतांना दोष देण्याच्या 
भरात आमच्या शिवप्रभूंवबर केवढा हा अन्याय ! 
इतके का ते “ त्राह्मणांच्या ” ओंजळीने पाणी 
पौत होते ? भारतीय इतिहासाच्या अभ्यासाची 
आणि संशोधनाची सुरुवातहो ज्ञाली नव्ह्ती. अश्या 
काळी तुठ्यूंज्या माहितीवर, जोतिबांनी असे 
लिहिले - ते एक वेळ क्षम्य ठरेल. पण जोतिबांच्या 
पोवाड्यालंतर सुमारे ९० वर्षांनी “ छत्रपति 
संभाजी चरित्र ” लिहिणारे श्री. बेंद्रे यांनीदेखील 
श्रीशिवछत्रपतींस हाच दोष लाविला !! मग 
जोतिबांचा दोब फारच सोम्य ठरतो. 
_ कादिराजाश्ी साम्य 
पवाड्याच्या प्रस्तावनेत आणि सुमारे दोनशे 
वर्षापूर्वी काशिराजाने लिहिलेल्या (पानिपत) 
बखरीत थोडे साम्य आढळते. बखरीच्या अखेरीस 
काल्षिराज * म्हणतो : मराठ्यांचे गर्वहरण करून 
त्यांचा निकाल लावण्याकरितां परमेश्‍वराने जहा 
दुराणीला आणिलें. 
जोतिबा म्हणतात : ( जगत्कर्त्या भगवानास) 

आम्हां शूद्रांची दया आल्यावरून त्यानें आपल्या 
परमप्रिय इंग्रज लेकरांस, राजा करून आम्हां 
क्षत्रियांस ब्रह्मराक्षसाच्या दाढेतून ओढून काढण्या- 
करितां हिडुस्थानांत पाठविले आहे. (पृ. ७) 
ह्याच. भावनंतुसार पोवाड्याच्या अखेरीस “ राणो- 
बाई” चा धावा केला आहे. 

“सत्ता तुझी राणीबाई 

हिडुस्थानीं जागृत नाहो. 

चहुंकडे भटभाई 

कुणब्याची दाद नाहीं 

जोती म्हणे धाव घेई 

दुष्गापासूनी सोडवी ॥ 
| ( पृ. ३८) 
१, वा, सी, वेद्रे :छ 
२. ( फाटक-पगडी' 


छत्रपति संभाजी महाराज यां 
) : पानिपतचा संग्राम (मं 


हो रागीवाई म्हणजे ब्रिटिज्ञ राणी व्हिक्‍्टो- 
रिया हे उघड आहे. ब्रिटिशांबद्दलची अत्यंत उदार 
भावना, त्यांवर त्यांचा गाढा विश्‍वास अनेक वेळा 
व्यवत झाला असला तरी ठिकठिकाणी जोतिबांनी 
ब्रिटिश अधिकार्‍यांच्या अडाणीपणाबद्दल ब्राह्मणांच्या 
ओंजळीने पाणी पिण्याच्या वृत्तीबद्दल, त्यांना दोष 
दिला आहे. 
कसावापेक्षा क्रूर कसब 
“ ज्ञाह्मणांचे कसब हे काव्य “ कुणबी, माळी 
मांग महार ” यांस ग्रंथकर्त्याने परम प्रीतीने अर्पण 
केले आहे. त्याचे प्रयोजन प्रस्तावनेत स्पष्ट सांगि- 
तले आहे. “ ब्राह्मण आपला कावा सर्व जातींच्या 
लोकांसी सारवा चालवीत नाहोंत. कुणबी माळी 
वगैरे शूद्र लोकांत त्यांचे भटपण फार चालते. ” 
(पृ. ४३) हो प्रस्तावना खुद्द जोतिबांची नसून 
बौ. पी. ह्या आद्याक्षरांची सहो आहे. हो कुणाची 
त कळत नाहो. संपादकांनी याबाबत काही माहिती 
पुरविली नाही. नऊ प्रकरणात मिळून हे कसब 


पुरे होते. परशुरामाने “ माहा आरोस पाताळीं ” 


कसे घातले याबद्दल पहिले कवन. दुसर्‍या कवनात 


शूद्ाच्या घरची ब्राह्मण जोजश्ांकरवी लट सांगितली 
आहे, तो अपत्यजन्मानिमित्तची असन तिसऱ्यात 
विबाहनिमित्तान शूत्राची नागणूक वणिली आहे. 
वास्तुशांति, कतुज्ञांति यांच्या निमित्ताने चालणारी 
लूट ४-५ कवनात आढळते. पोथौ वाचन, अंत्य- 
तस्कार, सणावारी पक्षपंधरवड्यात किंवा पर्व 
काळा दानधमं, अश्या कारणांनी भटजींची लट 
क्झ्नी चालते, याचे वर्णन अभंग-वाणीने केल्यावर 
शेवटी त्या ब्राह्मणांच्या अनाचारांचा तपक्षील 
सांगितला आहे. ठुकयाची सोज्वळ अभंगवाणी 
क. हिचे कार्यच मुळो घाण उपसण्याचे 
प्रकारे अन्यत्र कुठेच त पडीक सलिल. 
हा दृष्टिकोन र की व्यक्त झाली नाहो - आणि 
ग आ कोनही क दिसून आला नाही. केवळ 
तय भरांच्या हातून अज्ली छळणूक किंवा 
चे चरित्र ( पूणे १९ 


ुंबई १९६१) 0. ६४६६). 
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महात्मा फुले-- समम्र बाड्यय 


समाजातील इतर वबटकांची पिळगूक झाली- असे 
नव्हे. धर्माधिकाऱ्यांनी लामात्य जनांचा असा छळ 
सवं देशात सर्व समाजात केला. परंतु हिडुल्थानात 
हे “ धर्मकम ” एका विशिष्ट “ जन्म-जात ” 
लोकांच्या हाती राहिल्यामुळे तिजविरुद्ध ओरड 
करणे सोपे झाले. असो. “ कसब ” हे कसाबा- 
पेक्षाही क्रूर करणीचे होते असे जोतिबांनी छान 
पटवून दिले आहे. कसवबाचे कोशल्यही हेच. 
त्यातील भोगोलिक, सांस्कृतिक, व्युत्पत्तिप्रकार 
पुढे प्रकर्षाने व्यक्त होणार आहेत. “कसबा चे 
अखेरीस “ राणीबाई लक्ष देई' (पृ. ६२) अक्ल 
व्हिक्टोरिया राणीस विनंती आहे. 
सदाचारी अमेरिकन 

“ गुलामगिरी ” हा निबंध म्हणजे जोतिबांच्या 
कतंबगारीचा श्रेष्ठ विलास होय. अर्पणपत्रिक्ेपासून 
याचे महत्त्व पटू लागते. सन १८७३ मध्ये 
छापलेले “ हे लहानसे पुस्तक जोतिबांनी 
“ युतेटेड स्टेट्स मधील सदाचारी” लोकांस 
“ परम प्रीतीनें नजर ” केले आहे. कारणही 
तसेच महत्त्वाचे सांगितले आहे. “ गुलामांस 
दास्यत्वापासून मुक्‍त करण्याच्या कामात ओदायं, 
निरपेक्षता, व परोपकारवुद्धि दाखविली ” म्हणून 
पुण्यातले जोतिबा अमेरिकन प्रजाजनांवर खूष 
झाले. हो गुणग्राहकता खरोखर मनापासून, 
उत्स्फूत, अश्ली असल्याने तिजमुळे जोतिबांची 
थोरवी सहज वाढते. असल्या गुणांची पारख 
करणारा काही सामान्य मनुष्य नव्हे. ह्या अर्पण- 
पत्रिकित आणखी एक हेतु आहे. असेरिकन 
बांधवांचा कित्ता “ माझे देशबांधव घेतील अशी 
त्यांचो इच्छा आहे. “ आपल्या शूद्र बांधवांस 
ब्राह्मणलोकांच्या दास्यत्वावासून मुक्‍त ' करण्याची 
स्फात आपल्या देशबांधवांनी घ्यावी, हा जोतिबांचा 
हेतुसुद्धा स्तुत्य आहे. 

हो अर्पणपत्रिका इंग्रजीतही छापली आहे. आणि 
१२ पानांची इंग्रजी प्रस्तावना देखील या छोट्या 
पुस्तकास जोडली आहे. इतरांना ह्याची किमत 
१२ आणे असली तरी “ गरीब शूद्रादि अति- 
शा द्रास ” निमी सवलत जाहीर केली आहे. त्यांना 
फक्त ६ आणे द्यावे लागतील. 


सोळा भांगात ही गुलानभिरी पुरी होते. सृष्टि- 
उत्पत्ति प्रकरण पारंपरिक पुराणात असते- तसेच 
जोतिबांनी देखील पत्करले आहे. त्रह्मा, सरस्वति, 
इराणी अथवा आयं लोक. . . .यांची उत्पत्ति 
प्रथथ भागात आणि दुसऱ्यात सत्ल्य आणि 
शंखासुर याविषयी , माहिती आहे. कच्छ, भूदेव, 
क्षत्रिय, हिज . . . . याविषयी तिसर्‍्यात तर 
वराह-हिरण्याक्ष यासंबंधी चोथ्या भागात वर्णन 
आहे. नारासिह, 'हिरण्यकरयपु, प्रल्हाद, विभ, 
विरोचन इत्यादिकांचो माहिती ५ व्या भागात 
सांगितली आहे. यापुढील दरणणंने मात्र मोठो 
विस्तृत असून त्यात अनेक विषय चर्चेस घेतले 
आहेत. सवंत्र “ प्रश्‍नोत्तर ” पद्धव अवलंबिली 
असून “ ब्राह्मणी धर्माच्या आडपडद्यांत ” (पृष्ठ 
९५) “ सुधारलेल्या इंग्लिश राज्यांत ” चाललेला, 
हा जोतीराव आणि धोंडीबा बांमधील संवाद, 
असे “ गुलामगिरी ” त्ते स्वरूप सांगता येईल. 
ह्या संवादात व्यक्‍त झालेले नवे संशोधन विनोदी, 
आहे का विडंबनात्मक ? काहो नमूने पहा - 

“ते मचवे माझासारिखे पाण्यावरून चालत 
असत ” (पृ. ९८) म्हणून त्या मचव्यात बसणारे 
पवास करणारे- हे “ मत्स्य ” (टोपणनाव 
धारी) ठरले असावे .... कचवे हे मचव्यापेक्षा 
काहोसे मोठे असल्यामुळे पाण्यावर कांसवासारिखे 
सावकाश “ चालत ” असत... . . यामुळे त्यांतून 
प्रवास करणारांचे टोपण नांव “ कच्छ ” पडलें 
(पृ. ९९-१००) .. .. पद्मा डुकरिणीच्या पतीचे 
नांव ब्रह्मा होते (पृ. १०१) . . . क्षत्रियांनी 
नृसिहास नार-सिह म्हणजे सिहाची बायको असें 
निद्य नांव दिलें. (पृ. १०३). . . महाराष्ट्र क्षेत्र 
अतिशय मोठे होतें. त्याची बळीराजाने नऊ खंडे 
केली. प्रत्येक खंडाच्या अधिकाऱ्याला “ खंडोबा ” 
हें नांव मिळालें. “दर एक खंडोबाच्या हाता- 
खालीं बहुत मल्ल असत. म्हणून त्यास मलूखान 
म्हणतात. मल्लांच्या खोडी मोडून जेजुरीचा खंडोबा 
त्यांस ताळ्यावर आणोत असे. यास्तव त्याचें 
नांव भल्ल अरी पडलें. त्याचाच अपभ्रंश मल्हारी. 
लढण्यांत त्याचा अहंकार इतका असे कों आपणांस 
पाठ दाखविणाऱ्या शात्रूंवर त्याने कधींच वार 
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केला नाहों. म्हणून त्याचे नांव “ मार तोंड ” 
पडलें याचा अपभ्रंश्न मातंड. ... . तो गाण्याचा 
मोठा षोको अहे. त्याने स्थापलेला एक प्रसिद्ध 
मल्हार राग आहे. तो इतका उत्तम आहे कों 
त्याच्या आश्रयाने मिय्या म्हणून जो प्रसिद्ध 
गायक होऊन गेला त्यानेसुद्धा दुसरा एक मल्हार 
केला आहे..... (पृ. १०५) महासुभ्याचा अप- 
भ्रंश म्हसोबा ज्ञाला आहे. (पृ. १०६) सर्वकृत चा 
अपभ्रंश संस्कृत ; रक्षक याचा अपभ्रंश राक्षस 
आणि भ्रष्ट या शब्दाचा अपभ्रंश भट झाला”? 
(पृ. ११२). 


साहेवाबर अंधविश्वास 

ह्या सर्व विनोदाला कुचेष्टेचे अस्तर असन 
आव मात्र समजावून सांगणार्‍या पंतोजीचा आहे. 
परंतु हे प्रारंभीचे वरपांगी बोलणे वाटते. खरे 
प्रवर आणि तळमळीचे विचार १०- ११ प्रकरणा- 
पासून सुरू होतात. “ भटजीनीं लेखणीने शाद्रांचे 
गळे कापण्यांत मुलान्यास मागें हटविले ” म्हणून 
त्या ग्रामराक्षसांस कलम-कसाई हो पदवी मिळालो. 
(पृ. १२४-२५). भट कामगार कोर्टकचेर्‍्यांत 
सवंत्र कामावर असल्याने इंग्रज अधिकाऱ्यांस तें 
खोटे नाठे सांगून शद्रांविरुद्ध निर्णय मिळवितात. 
त्यामुळे शूद्रातिज्ूद्रांना न्याय मिळणे मुष्कोल नव्हे - 
अशक्य होते. हो वस्तुस्थिति पाहिल्यानंतर 
जोतिबांनी उपाय सुचविले :- 

(१) हर एक खेड्यांनीं निदान एक एक 
तरी इंग्लिश अथवा स्काच गृहस्थास, त्याच्या 
निर्वाहापुरती गतकुळों शेते इनाम देऊंन, त्यावर 
उपदेशकाचे काम सोपवून, त्यांनीं फक्‍त त्या त्या 
गांवच्या एकंदर सव कच्च्या हकोकतीविषयां 
निदान वर्षांतून एकदां तरी रिपोटं सरकारास 
करोत जावा. . . . असा कायदा करून बंदोबस्त 
करावा. . . (पृ. १२८) 

(२) सवं जातीच्या लोकांतून हुषार मलां- 
तून कांहीं मुलें निवडून काढून, त्यांस फक्त 
मारभरड अच यत्न पुरवून, त्यांच्याकरिता द्र 
एक कलेक्टराच्या बंगल्याशेजारी शाळा घालन 
त्यांची पाटील, कुलकर्णी आणि पंतोजी यांच्या 
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कामात परीक्षा घेऊन....त्यांस तीं तों कामें 
सोपवावों. (पृ. १२८) 

(३) ज्या ज्या युरोपियन कलेक्टरांस महा- 
राष्ट्र भाषा स्वच्छ बोलता येत असेल त्या 
सर्वास तहातभर पेनदनी देऊन त्यांस येथेंच सवं 
खेड्यांपाड्यांतून अज्ञानी भेकड शूद्रांत मिसळून 
रहाते करून त्यांजकडून एकंदर सवं भट-कुलकर्णो 
वगेरे कामगारांच्या कसबावर चांगली बारीक 
नजर ठेववावी.... . (पृ. १३४) 


जवरदस्त जुळूम 


ह्या व असल्या उपाययोजने च्या बुडाशीं भट- 
कामगारांबहदल्चा संपुण अविवास आहे. त्यांच्या 
कठोर आचरणाचे अनेक दाखले जोतिबांनी 
दाखविले आहेत - ते सवं वास्तविक होते- 
काल्पनिक नव्हते - आणि त्यांच्या अनुभवांवरून 
जोतिबांचा संताप वाढला होता. जोतिबांनी 
सुचविलेल्या उपायांबद्दल मत-भेद होईल. परंतु 
त्यांनी सांगितलेली परिस्थिती खोटी नव्हती- 
यथातथ्य होतो. तिचा उच्चार, जाहोररीत्या 
जोतिबांना म्हणूनच करता आल. इतरांना ते 
साधले नसते. 
ह भट लोकांच्या कटाविषयी जोतिबा लिहितात- 
सव खात्यांत ब्राह्मण कामगारांच्या हातावर 
अमुक तमुक केल्याशिवाय ते गरिबांच्या कामास 
हातच लावीत नाहोत. त्यांच्या डोमल्यावर 
घालावयास कांहों तरी बरोबर घ्या, तेव्हां बाहेर 
निघा. ” (पृ. १२९). 

इतका जबरदस्त जुलूम भटा-ब्राह्मणांचा झाला 
"हे [नच इतक्या तावातावाने, इतक्या जालीम 
ही; गी. परंतु त्यांच्या 
इतर कांहों सूचना मोठ्या इुरदर्शोपणाच्या होत्या. 

उत्तम शेतकऱ्यांस बक्षिसे, पदव्या देण्याची 
श्षिफारस (पृ. २६३) जोतिबांनी केलो. तिची 
अमलबजावणी स्वराज्यातच होऊ झाकली. कृषि- 
पंडितांचा राष्ट्रीय सत्कार दर साल होतो. त्या 
परंपरेचे मूळ सन १ ८८२ मध्ये जोतिबांनी लावले 
होते. एका परीने हें अक्रोडाचे झाड दिसते ! 
अलोकडे गाई, डुकरे, मेंढ्या, कोंबड्या. . . यांची 
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महात्मा फुले-- समम्र बाड्यय 


* वेणीं | परदेज्ञांतेन आणवितात. त्यांची जोपासना 
वाढाबी म्हणून हर प्रकारे सरकारी साहाय्य 
मिळते. पण हो सुद्धां जोतिवांची कल्पना आहे. 
सरकारला त्यांनी केलेली हो भरीव सूचना अक्ली 
आहे - , 

“इतर देशांतील ताना प्रकारच्या उत्तम 
उत्तम शेळया-मेंढरांचीं बेणीं खरेदी करून या 
देशांत आणवून त्यांची येथे अवलाद उत्पन्न ” 
(पृ. २६२) केल्याने राष्ट्राचे हित किती प्रकारे 
साधणार आहे याचे चित्र जोतिबांनी छान काढले 
आहे. त्यावेळी शेळ्यांकडून होणारी हानि त्यांच्या 
लक्षात आली नाहो - हो अगदी वेगळी बाब 
समजली पाहिजे. गोहत्त्याबंदो असावी असादेखोल 
जोतिबांचा आग्रह दिसतो. “ गाई-बेल मारूं नका, 
शेळ्या बकरी खा.” अता त्यांचा व्यावहारिक 
सल्ला आहे. य्‌ रोवियन-मुसलमान यांना खाण्या- 
साठो गाईबेल वासरेच पाहिजे असतोल तर 
“ पर मुलखांतील “ गाया-बेल वगेरे खरेदी करून 
येथे आणून मारून खावे” (पृ. २६१) असे ते 
बजावतात. झेतोकडे त्यांचे विशेष लक्ष' असल्याने 
शे णखतासाठी गाई-बेलांचे महत्त्व त्यांना सहज पटते. 
ताली, बंधारे, बांध वगेरे कामासाठी “* काळ्या 
गोऱ्या लष्करासह पोलिसखात्यांतील. फालतु- 
शिपायां ” चा उपयोग करावा अशी योजना ते 
सरकारला सुचवितात. अश्याने शेतीचा फायदा तर 
होईलच; पण “ सवं लष्करी शिपायांस हवाश्लीर 
जाग्यांत उद्योग करण्याची सवय लागल्याने त्यांस 
रोगराईची बाधा न होतां बळकट होतोल ” 
(पृ. २६१) असा व्यवहारी लाभहो त्यांनी 
म्‌हाम सुचविला आहे. तलावातल्या गाळाचे महत्त्व 
त्यांना ठाऊक आहे. फॉरेस्ट खात्याचा जुलूम 
त्यांना माहोत आहे. म्हणून ते सरकारला 
सांगतात : जुलमी फॉरेस्ट खात्याची होळी करावी. 


(पू7 ९६९) 
बावनकशी तळमळ 

परंतु जोतिबांच्या व्यवहारोपणाची कमाल 
आढळते ती रातनडुकरांच्या उपद्रवाबाबतच्या उपाय- 
योजनेत. रानडुकरांनी शेतीचे नुकसान केल्यास 


त्याची भरपाई “ पोलिसखात्यांतील वरिष्ठ अंमल- 
दारांच्या पगारांतून ” अथवा “ सरकारी खजिन्या- 
तून करावो ” असे त्यांचे म्हणणे आहे. ते सयुक्तिक 
असल्याचे त्यांनी पटवून दिले आहे. ज्ञेती आणि 
शेतकरी यांवद्दल्ची. जोतिवांची बावनकज्ञी तळमळ 
पाहून महाराष्ट्रातील एका शेतको-विद्यापीठास 
त्यांचे नाव दिले हे योग्यच झाले. असो. 

राजकीय मतांबद्दलही जोतिबांचा थोरपणा 
मान्य करावा लागतो. जगात युद्धे नकोत; त्याने 
अखिल मानवांचे नुकसान होते - त्याचे हृदयभेदी 
चित्र जोतिबांनी काढले आहे (पृ. ३०१-२) 
प्राचीन काळच्या लढायांचा देखील निषेध यात 
आला आहे. पांढरपेझ्ांनी असा युद्धविरोध इतकया 
भीषण चित्रांच्या साहाय्याने व्यक्‍त केला नाहो. 
त्यांचो सहानुभूती लढाई करण्याकडे, लष्करातील 
अधिकार्‍यांच्या जागा मिळविण्याकडे त्यांचे लक्ष 
अधिक होते. पण जोतिबा खरेख्रे युद्धविरोधक 
ठरतात. प्राचीन अर्वाचीन अज्ञा सवं लढायांना 
त्यांनी तात्त्विक विरोध खंबीर विचारांती केला. 
राष्ट्रीयसभेचे दोष 

राष्ट्र किवा राष्ट्रोयत्व याबद्दलसुद्धा जोतिबांनी 
स्पष्ट मते मांडलो आहेत. “उपऱ्या आरय-भट 
ब्राह्मण लोकांनी न्याशनल कांग्रेस स्थापिली तर 
तिला कोण विचारतो? असा त्यांचा खडा 
सवाल आहे. (पृ. ४०९) इंग्रज सरकारने सर्व 
जातींच्या मुलांत शाळेत घेण्याविषयी मोकळिक 
दिलो असलो तरी “ अतिदृट्रांच्या जातीतील 
पंतोजी तयार करण्याविषयी त्यांनीं कांहीं तजवीज 
केली नाहों.” असा स्पष्ट आरोप जोतिबा जाहीर- 
पणे करतात. कारण शूद्रांसाठी शूद्र पंतोजी आणि 
अतिशूद्रांसाठो अतिशूद्र पंतोजी असावे, म्हणजे 
खरा शिक्षणप्रसार होईल, असे त्यांचे स्वानुभवा- 
वर आधारलेले स्पष्ट मत होतें. (पृ. १४३ ) 
राष्ट्रीय सभा किवा सार्वजनिक सभा यात पांढर- 
पेशांचा भरणा असल्याने त्यांना राष्ट्रौय दर्जा 
नसावा असा जोतिबांचा युक्तिवाद आहे. 

“ आम्हां हिंदूंस कलेक्टरांच्या जागा, युरोपियन 
लोकांसारख्या इंग्रज सरकारने द्याव्यात म्हणून 
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नबभारत 


सार्वजनिक सभेच्या रेकार्डांत अर्ज असतील, परंतु 
ते अज अविद्ठाल शूद्रादि अतिशद्रांच्या काय 
उपयोगाचे ? कारण सोघभ नाव हिंदूंचे आणि 
उपभोग घेणारे एकटे ब्राह्मण ! वाहावा रे 
सभा ! आणि वाहावा रे दुटप्पी तिचे रेकाडं! 
(पृ. ४०७) त्याचप्रमाणे राष्ट्रीय सभेची हो कुचेष्टा 
आहे. ” अठरा धान्यांची एकी होऊन त्यांचे 
चरचरीत कोडवुळें म्हणजे एकमय लोक-नेशन- 
कसें होऊं शकेल ?” असे ते विचारतात. “ एकधर्मी 
अमेरिकन अथवा फरेंच यांचें लटके सोंग घेऊन 
शेकडो न्याशनल कांग्रेसा नवीन उपस्थित जरी 
केल्या तरी त्यांच्या न्याहानल कांग्रेसात समंजस 
असा शूद्रादि अतिठद्र कधींच सभासद होणार 
नाहों असे मी खात्रीनें सांगतो. ” (पू. ४०७ ) 
डॉ. आंबेडकरांची काँग्रेसवरील टोका फारक्षी 
निराळी नव्हतो. 

शेतकर्‍यांच्या. शिक्षणावद्दल ब्रिटिश सरकार 
देखील उत्सुक नाही. हा जोतिबांचा आरोप त्यांनी 
अनेक वेळा जाहोर केला. अनेक बिनतोड पुरावे 
दाखल करून तो स्पष्टपणे जनतेपुढे मांडला. 
पद्धतश्लीर चळवळ कशी करावी, जनजागति कद्यी 
साधावी, याचे प्रत्यक्ष धडेच जोतिबांनी द्लि 
आहेत. “ फक्त शेतकऱ्यांच्या मुलांस विद्या देण्याची 
थाप देऊन वसूल करोत आलेला एकंदर सर्व 
लोकलफंड तेवढा तरी निदान शेतकर्‍यांच्या मुलांस 
मात्र इमान इतबारें विद्या देण्याचे कामो खर्चा 
घालू लागल्यास मो इतके दिवस श्रम केल्याचें 
फळ मिळालें, असें समजून सोठा आनंद भानीन 
(पृ. २६४) अशी त्यांची स्पष्ट कवली आहे' 
सरकारी अधिकारी भटांच्या ओंजळीने पाणो 
पितात, कारकून संडळो शेतकऱ्याचे हित होऊ 
देतच नाहीत . .. .” इत्यादी वर्णन करणाराची 
दृष्टी सूक्ष्म तर खरीच. पण त्याचें 
श्रेष्ठ म्हटलें पाहिजे. 

१ ( प्‌ २५४ ) 


धारिष्टही 

“ इटर थाबडी -तिदर 
हे ब्रिटिश सरकारचे 

धट असलाच पाहिजे. 


थापडी 
वर्णन करणारा लेखक 
शेतकऱ्यांची पिकणूक 

परंतु जोतिबांची ' नाडी परीक्षा ! 


न र कशी अचूक 
होती याची कल्पना येण्यासाठी वाह्री नागरिक 
"> 4 


सरकारी अधिकारी, यांच्या उत्पन्नाशी शेतकऱ्याच्या 
उत्वन्चाची तुलना केलो आहे ती पहावी. नागरी- 
ग्रामीण असा नवा भेद झपाट्याने वाढत आहे. 
नोकरीपेहया करणारी मंडळी संप करून आपापल्या 
पगारात वाढ करून घेत आहे - आणि सर्वांना 
अन्न पुरविणारा शेतकरी सात्र कसा तरी आपली 
गुजराण करीत आहे- याचे मोठे विदारक चित्र 
जोतिबांनी प्रभावीपणे काढले आहे. त्यांच्या ह्या 
ग्रंथात तशी चित्रे अनेक ठिकाणी आढळतात. 
विशेषतः “ असूड ” या दृष्टीने अधिक उपयोगी. 
एखाद्या मोठ्या कादंबरीकाराला साधणार नाहो- 
असे वस्तुल्थितीचे यथातथ्य वर्णन जोतिबांनी 
केले आहे. आणि एकंदर वागणुकीतला पक्षपात 
पोटतिडकीने जाहोर केला आहे. “ याबद्दल 
जवाबदार तुम्ही ” असे जोतिबा ब्राह्मणांना 
ठणकावून सांगत आहेत. “ ज्यांचे श्रमावर सरकारी 
फोजफाटा, दारुगोळा, गोऱ्या कामगारांचा वाजवी- 
पेक्षां जास्ती पगार, पेनानी व सोंवळेचाव असून 
त्यास चारचोघात पानविड्या पुरता मान मिळू 
नये काय? अहो, जो सवं देश्ांतोल लोकांचे 
उद्याचा पाया, त्याचे असे बुरे हाल ! ” ( पृ. २४६) 

दरसहा सहाशे रु. मिळविणार्‍या अधिकाऱ्याच्या 
जीवनाचे चित्र दाखवून जोतिबा विचारतात : 
*- * . येव्हढी रक्‍कम तयार करण्याकरतां शूद्रांच्या 
किती कुटुंबास एक वर्षभर रात्रंदिवस शेतीं 
ख्पावें लागत असेल बरे? निदान एक हजार 
ऊुटुब तरो म्ह॒टलों पाहिजेत कां नको ? बरें 
या एवजञाच्या मानाप्रमाणे ह्या ब्रह्स्पतीपासून 
शूद्रास कांहीं उपयोग होतो काय? अरे, चार 
आग दररोज मिळणाऱ्या शूद्र बिगार्‍यांस उन्हा- 
मध्ये सूये उगवल्यापासून तों तो भावळेपर्यंत 
सडकेवर मातीचीं टोपलों वाहबीं लागतात. त्याला 
बाहेर कोठे जाण्यास एक घटकेची सुद्धां फुरसत 
होत नाहों. आणि बीस रुपये दररोज मिळणाऱ्या 
भैटचाकरांस झाळेत हवाशीर जाग्यांत खर्ची 
आसनावर बसून काम करोत असतां म्यनिसि- 
पालिटीचा वरातो होऊन , दररोज सकाळीं आणि 


सध्याकाळो थंडाई पडल्यावर, आपण सवं लोकांच्या 
1 डोलानें घोड्याच्या 


ओळखीस यावें म्हणून मोठ्य 
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महात्मा फुले- 


गाडीत बसून शहरांतील रस्तोरस्ती लोकांच्या 
पढव्या, शेतखाने पाहून मिरविण्याची फुरसद 
कोटून मिळते ? . . . . अरे, त्याने ब्हरातील आळो- 
आळोनें विद्येपासून काय काय फायदे होतात, या 
विषयीं अज्ञानी लोकांस उपदेश करण्याचें एकोकडेस 
ठेवून त्यास असे मिरवत फिरण्याचे भूषण वाटतें. 
(पृ. १३७) अशी तक्रार भटांविस्द्ध जोतिवांची 
आहे. भटांलों शेतकऱ्यांना जिकविलें नाहीं, त्यांचा 
शहाणपणा वाढविला नाहीं, म्हणून त्यांनीं प्राय- 
शिचत्त घेतले पाहिजे, आणि ते प्रायश्तित्त 
कोणते ? तर - 

“शूद्रादि अतिशूद्रांची मुलें कडेवर .उचलून 
नेऊन त्यांस झाळेंत पोहचवून दररोज परत आणून 
घरीं पोहचविलों तरी एकंदर सर्व धूत आर्यभट 
ब्राह्मणांनी पुर्वी केलेल्या दुर्वतंनाबद्दल ते दोषसुक्‍त 
होणार नाहोत. कारण विद्वत्ता हो काहो विढी- 
जादा नाहो. ” (पृ. ४०९) 
विद्याबंदीचे दुष्परिणाम 

याबाबत सरकारने काय करावे ते देखील 
फुले यांनीं सांगून ठेवले आहे. “ शूद्र शेतकर्‍यांची 
मुलें सरकारी हुह्दे चालविण्य(लायक होई तो पावेतो 
ब्राह्मणांस त्यांच्या जातोच्या संख्येच्या मानापेक्षां 
सरकारी हुद्याच्या जागा जास्ती देऊं नयेत. बाकी 
उरलेल्या सरकारी हृद्यांच्या जागा मुसलसान 
अथवा हिंद्र ब्रिन (?) लोकांस देऊं लागल्या- 
शिवाय ते (ब्राह्मण) शूद्र शेतकर्‍याचे बिस्ेचे 
आड खेण्याचें सोडणार नाहींत.? ( पृ. २९० ) 
कारण जोतिवांची पक्की खात्री होती कौ 
शेतकऱ्यांच्या, शद्रांच्या- अतिश्ूद्रांच्या “ सर्व अनि- 
वार दुःखाचा पासा 7 म्हणजे “ आजपर्यंत हजारों 
वर्षांपासन ब्राह्मणांनी शूद्र शेतकऱ्यांत तिद्या 
देण्याची बंदी केली हा होय.” (पृ. २५३२) 

दादाभाई नवरोजोंनी भारतीय - राजकारणात 
नवा शोध लावला होता को ब्रिटनची भरभराट 
हो हिंदुस्थानच्या पद्धतशीर लुटीवर आवधारली 
आहे. ब्रिटिझ्ञांना ईश-प्रेरित मानणाऱ्या नंमस्ता- 
ग्रणींना हे सत्य पटणारे नव्हते. म्हणून त्यांनी 
त्याकडे कानाडोळा केला. त्याप्रमाणे ब्राह्मण- 


समप्र वाड्यय 


सावकार, सरकारी अधिकारो यांची संपन्नता 
शेतकऱ्यांच्या नागवणुकीवर आधारलेली आहे हा 
जोतिवांचा शोध. तो त्यांनी पटवून दिला तरी 
शिक्षित वर्गाने तो मानला नाही - फार काय 
जोतिवांच्या पुस्तकांचा प्रकार होऊ दिला नाही, 

हा इतिहास स्पष्ट दिसतो. याहोपेक्षा अधिक - 
आश्‍चर्य म्हणजे “ शेतकरी आपले मुलाबाळांचे 
लग्लांत निरर्थक पैसा खच करितात ”(पृ. २४५ ) 

अशी खोटीच तक्रार शिक्षितांनी रूढ केलो ! 

अज्ञा ढोंगी तक्रारवोरांचा समाचार जोतिबांनी 
खरपुस घेतला आहे. 


आसुडाचा अज्ञातवास 


शहरो-ग्रामीण जीवनातली एकसारखी वाढ- 
गारी तफावत आणि नागरी वस्तीचे ग्रामीण 
जनांवर अधिकाविक अवलंबन, याची फोड सहसा 
कोजी करीत नाहो. वहुतेकांना तो विषयच 
अप्रिय वाटतो. कट्‌ असल्यामुळे त्याकडे डोळेझाक 
करण्याची प्रवृत्ती बळावते. परंतु फुले यांचे 
वैज्रिष्ट्य हे को त्यांनी हा विषय अत्यंत स्पष्ट- 


मनापासून खटयट आता “ ज्ञेतकऱ्याचा 
आलूड ” हे पुस्तकच मुळी ७०-८० वर्षे छापुन 
झाले नाही हा भाग अगदी निराळा ! फुले यांची 
मते विलक्षण होती. काहो प्रतिष्व्तांना तौ 
रुचणारी नव्हुती - म्हणून ती दडपण्याचा प्रयत्न 
करणे किंवा ते पुस्तक छापून प्रसिद्ध होऊ नये 
अशी खटयढ करजे हा सुजनपणा न्व्हे. ही 
शुद्ध दंडेली होय. जोतिबांनी लिहिलेल्या झेत- 
कऱ्याच्या आतुडाच्या वार्यास तो यावी ही 


अत्यंत अनिष्ट घटला म्हटली पाहिजे. “ शेत- 
कऱ्याचा आसूड ” हे पुस्तक विशेष महत्त्वाचे 
ठरते ते याच कारणासुळे. ते लिहिले तेव्हा 
त्यातील त्राह्मणंविरोध कुणाला विदेष तौत्र 
वाटला असावा. पण त्यात अतिशयोक्ती नाहो. 
किंवा अवास्तव वर्णनही नाहो हे खरे. 


आजच्या जसान्यात नागरी-ग्रामीण अद्या झगड्यात 
जोतिबांची भेवक चित्रे, हृदयविदारक वर्णने आणि 
गरीबांविषयीचा त्यांचा कलवाळूपणा- सर्वच 
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३ 


नवभारत 


लिखाण लोकविलक्षण वाटते. त्यांच्या लेखन- 
सामर्थ्याची प्रत्यक्ष प्रचोती मिळते. आणि दलितां- 
बहृल सहानुभूती वाटू लागते. अज्ञा गोरगरिबांना 
नाडणारांबद्दल तिरस्कार बळावतो - इतके प्रभावी 
लेखक जोतिबा, जेतकऱ्याच्या आसुडात व्यक्‍त 
होतात. प्रकरण ४ थे (पृ. २३३-५४) हे मुहाम 
वाचण्यासारखे आहे. “ नरेंचि केला होन किती 
नर ” असे उद्गार ह्या प्रकरण-वाचनानंतर तोंडा- 
तून बाहेर पडतात. ग्रामीण जनांची पिळणूक 
हाहरी रहिवा्ञांसाठी कशी पद्धतज्ञीर चालू आहे 
याची जाणीव होते. पिकांचा नाज्ञ रात्रौ रान- 
डुकरे करतात - आणि उरलेल्या पिकावर ' ब्राह्मण 
मारवाडी, वगेरे सावकार, लिंगायती, व गुजराथी 
अडते, आणि इतर जातीतील दलाल दोडीवाले,; 
नजर ठेवून त्यांस ओरबडून खातात.” ... हो 
वस्तुस्थिती आजही खरी आहे. परजौीवोपजीवो 
जोवन शहरवासीयांचे होत आहे. त्यांजकडून 
ग्रामीणजनांची सेवा मुळोच घडत नाहो, याची 
जाणीव जितको लवकर होईल - तितकी लवकर 
परिस्थिती सुधारता येईल. . . असो. | 
“: घाळमोठ्या दादा ? 

निरतिराळ्या कवनांत सुद्धा जोतिबांनी हेच 
विचार तितक्याच कडक ज्ञव्दात सांडले आहेत. 
विवाहादी विधी “ मराठी ” भाषेत करण्याची 
व्यवस्था त्यांनी केलो आहे. नव्या देवांना नमस्कार. 
नव्या इापथांचा, न्नतांचा उच्चार, नबदंपतीकडन 
करविला आहे. हा समाज-सुधारणेचा प्रयत्न इतर 
बोलघेवडेपणापेक्षा फारच मोठा म्हटला पाहिजे. 
न्याय० रानडे यांस पत्र लिहून मराठी ग्रंथकार 
सभेस फुले यांनो एक जाहोर विनंती केलो : 
* एकंदर मानवी प्राण्यांत परस्पर अक्षय वंध- 
प्रीति काय केल्यानें वाढेल. त्याचें बोज शोधन 
काढावें व तें पुस्तकद्वारे प्रसिद्ध करावें ” (प. 
३०७) हो विनंतो ११ जून १८८५ रोजी केली 
आजच्या साहित्य सभांना देखील तो “ नवी 7 
वाटल. कांही जण उद्गारतील; हे साहित्यसभांचे 


एक माप धान्य दिले 


* पेरणीच्या वेळी 
करून घेणारे. 


काम नव्हे. कांहोही असो. जोतिवांचे विचार किती 
प्रगत व व्यापक होते याचा हा एक स्पष्ट 
पुरावा आहे. “ माझ्या घालसोठ्या दादा ” असा 
आपुलकीचा विनोदी उल्लेख प्रथम आढळतो. 

“ साधे होके बुढ॒ढे का यह पहिल सलाम 
लेव” 

असे हिदो वाक्‍य पत्र-अखेरीस आहे. साठी 
जवळ आल्याने फुले आपणास बुढ॒ढे म्हणतात की 
काय ? रानडे हे फुले यांपेक्षा १५ वर्षांनी लहान 
असल्याने हो गंमत जोतिबांनी केली असावी. 
सता आणि सवता 

जोतिबांच्या लिहिण्यात किती विविधविषय 
येऊन गेले आहेत, हे पाहिले म्हणजे त्या कर्त्या 
सुधारकाची विज्ञाल दृष्टी लक्षात येते. स्त्री-पुरुष 
समानता असावी म्हणून त्यांचा अट्टाहास होता. 
त्या वेळच्या चालीप्रमाणे अनेक लग्ने करणे किवा 
“संबंध ” ठेवणे या दुष्ट प्रकारांचा त्यांनी कडक- 
पणे निषेध केला आहे. लोकहितवादोंनीही त्या 
अनेतिक वतणुकीसंबंधी तळमळून लिहिले खरे; 
परंतु जोतिबांनी त्या दुगुणांचा पिच्छा पुरविला. 
तो संपुणतया नाहोसा व्हावा म्हणून जालिमपणे 
त्याची निदा केली. आणि स्त्री-पुरुष समानतेच्या 
तत्वावर असल्या वाईट चालोंचा निषेध केला. 
बायका सती जात, तसा पुरुष कधी “सता ” 
गेलेला ऐकिला आहे काय? असे ते विचारतात. 
(पृ. ३५९) पुरुष स्त्रियांवर अन्याय लादतात; 
घरी बायकोला “ सवत ” आणतात. पण 
बायकांनी घरांत पतोला “ सवता ” आणला 
नाही - अज्ा प्रभावो पद्धतीने ते आपली बाजू 
मांडतात - आपला समाज सर्व दृष्टोंनी सुधारावा; 
त्यात अन्याय कुणावरही नसावा; अज्ञी त्यांची 
व्यापक, उदार भूमिका आहे. ब्राह्मणांनी केलेला 
अन्याय हृर करताना त्यांनी शद्र - अतिदादर 
यांसाठी आपली कळकळ व्यक्‍त केली आहे. आणि 
अज्ञा दृष्टीने समाजातील सवं स्तरांचे - बहु- 
संल्यांचे -कल्याण साधण्याची त्यांची खटपट आहे. 


तर्‌ त्याची परतफेड दौड मापाने व्या वेळी 
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महात्मा फुले- 


त्यांच्या थोरपणाचा, त्यांच्या थोर मनाचा- हाच 
पुरावा होय. 
खिळचत्मुळे चाल गेला. . नालामुळे घोडा निकामी 

झाला. . . एवढा अनर्थ एका खिळ्याने केला अद्ली 
एक लोकोक्ती आपणास ठाऊक आहे. जोतिबाने 
आपल्या विविध शिकवणीचे सार ह्याच चालोवर 
सांगितले आहे: 

विद्येविना मति गेलो, 

सती विना नीति गेलो, 

नोतिविना गती गेली ! 

गतीविना वित्त गेले, 

वित्ताविना शूद्र खवले - 

इतके अनर्थ एका अबिचेने केले. 

(पू. १८९) 

अमेरिकेची प्रशेसा 


जोतिवा ज्या काळात वावरत होते - त्या 
काळाच्या मानाने त्यांचे “ वाचन ” व्यापक दिसते. 
अमेरिकन विचारांचा आणि अमेरिकन अलीकडील 
इतिहासाचा त्यांजवर मोठाच परिणाम झालेला 
दिसतो. अमेरिकन गुलामगिरीचे वर्णन त्यांनी 
जाता जाता केले खरे. पण त्या अमेरिकनांनी 
थुलामगिरीचे उच्चाटग केले याबद्दल त्यांना 
मनःपुर्वक धन्यवाद दिले आहेत. हा जोतिरावांचा 
बरिशषेष गुण होय. स्वतंत्रतेचे महत्त्वदेखील़ त्यांनी 
थोडक्यात असे सांगितले : “ मनुष्याला स्वतंत्रता 
असणें ही एक सोठी जरूरीची गोष्ट आहे. जेव्हा 
भनुष्य स्वतंत्र असतो, तेव्हां त्यास ञपले मनांत 
उद्भवलेले विचार स्पष्ट रोतीने इतर लोकांस 
बोलून अथवा लिहिन दाखविता येतात.” (पृ. ८५) 

गुलामगिरी वाढल्यामुळे युरोपात व इतर 
सुधारलेल्या राष्ट्रात नवा विचार फेलावला. 
आणि त्या उदार लोकांनी सोठमोठ्या लढाया 
करून आपल्या जिवाची देखील परवा न धरता 
फार दिवस चाललेली “ दुष्ट चाल तळा-बुडानिशी 
नाहीशो ” केली. गुलासांस मोकळे केलें “ अहाहा 
अमेरिकन वगेरे सदाचारी लोकांनीं किती तरी 
चांगलें काम केलें वरे! ” (पृ. ८५) असे 
उत्स्फूते उद्गार जोतिबांच्या लेखणीतून बाहेर 


ससभ्र बाड्यय 


पडले. ह्या गुणग्रहणांतील उदार आणि. व्यापक 
दृष्टी सहज समजते - अश्या द्रष्ट्याची ब्राह्मणां- 
विरुद्ध ओरडदेखील पोटतिडिकेने, गुलामगिरीच्या 
विरुद्ध चळवळ करण्यासाठी आहे हे सहज लक्षात यते. 

टामस पेन, फरांकलिन, “ महाप्रतापी जाँजं 
वाशिग्टन ताता ” (पृ. २०३) अंकल टाम्स 
क्याबिल (पृ. ३०२) .. . इत्यादिकांचा उल्लेख 
फुले यांच्या लिखाणात आढळतो - गोरवपर 
आढळतो - यावरून त्यांना अमेरिकन इतिहासाची 
आवड होती हे समजते - त्या इतिहासावरून 
अमेरिकन राष्ट्राबद्दल व तेथील थोर पुरुषांबहल 
त्यांना आदर वाटत होता, हे कळते. असे 
संवेदनाक्षम मन सहला आढळत नाहो. दुसऱ्यांचे 
गुण गाताना -- नव्हे सांगताना देखील आपली 
वृत्ती चिक्कूपणाची होते. तशी जोतिबांची नव्हती 
हे आइचरयं म्हटले पाहिजे. त्यांचे यासाठी कौतुक 
केले पाहिजे. 
सत्याची महती 

सत्य म्हणजे काय ? त्याची मातब्बरी किती 
मानायची ? आणि मानवी जीवनात त्याचे महत्त्व 
किती असावे ? ह्या प्रश्‍नांसंवंधी जगातील थोर 
महात्म्यांनी आपापले विचार व्यक्‍त, केले आहेत. 
आपल्या आचरणाच्या मर्यादा त्या “ सत्या 'नुरूप 
ठरविल्या. जोतिबांचे . एतत्संबंधी विचार मोठे 
लोकविलक्षण वाटतात. (पृ. ४११-१४) एकूण 
३३ “ नियम ” त्यांनी सत्याचे सांगितले आहेत. 
त्यांवरून पहाता जोतिबांची तुलना फक्त महात्मा 
गांधींशीच होते. मालवी जोवनात सत्याचा एवढा 
प्रभाव मानणारा पुरुष सामान्य रहाणारच नाही. 
हे नियम महात्मा गांधींनी देखील सहज सानले 
असते - आणि आपल्या पुर्वी ४२ वर्षे जन्मलेल्या 
साध्या पुरुषाने फारसे शिक्षण झाले नसताही, 
इतका तूक्ष्म विचार सत्याचा केला, हे समजून 
महात्माजींनी जोतिबांचा मनापासून गौरव केला 
असता. असो. 
विरळतम जोतिबा 

अडाणी जनतेची पिळणूक श्रिकलेले लोक किती 
नीच वृत्तीने करतात, हे फुले यांली प्रत्यक्ष अनु- 
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भवलेले दिसते. सावकारांकरवी शेतकऱ्यांची पिळ- 
णूक होते, तिचे वास्तव चित्र पृ. ३१९-२२ वर 
आढळते ते खोटे नाहो. त्यात अतिशयोक्ती नाही. 
भूदेवांचा, जमोन कसणारांचा, तिची मज्ञागत 
करून अखिल मानवांना अन्न पुरविणारांचा 
सावकारी पाश्यामुळे अनन्वित छळ कसा चालतो - 
हे पाहून त्वेष येतो - तिरस्कार वाटतो. परंतु 
जोतिबांनी त्या अन्यायाला प्रभावीपणे वाचा 
फोडली. तश्ी पुष्कळांना फोडता येणार नाहो. 
काहो जण तर सावकारांचीच तरफदारी करतोल. 
जोतिबांचे श्रेष्ठत्व यात आहे. को खऱ्याखुऱ्या 
अर्थाने बहुजन समाजाचे दुःख ओळखले, ते आपले 
आहे असे मानलें, त्याविरुद्ध जाहोर ओरड केलो. 
आणि त्या अन्यायाचा प्रतिकार करण्यासाठी 
दलितांना-पोडितांना जागे केले. “ परदुःखेन दुःखिता 
विरला: ” हे तर खरेच, पण त्या विरल दु:खितां- 
पैकी अन्यायाचा प्रतिकार करावयास शिकविणारे 
विरल-तर होत. आणि जाहोररोत्या त्या अन्यायाची 
दवंडी पिटून लोकमत अनुकूल करून घेण्यासाठी 
खटपट करणारे - पदरमोड करून तळमळणारे- 
समाजसुधारक विरल-तम म्हटले पाहिजेत. अशा 
विरल-तमात जोतिबांची गणना होते. 

एकंदरीने पहाता जोतिबांनी ब्राह्मणी वर्चस्व 
असलेल्या समाजास नवी दृष्टी दिलो. भटांनी 
बहुजन समाजास अज्ञानी ठेवले. त्यांना शिक 
दिले नाहो. आणि त्यांच्या अडाणीपणाचा फायदा 
स्वतःचे पोट भरण्याकडे केला. म्हणजे साध्या 
माणुसकोला हे भट-त्राह्मण पारखे झाले. झेत- 
कर्‍्याला उपासमार पडली तरो त्यांच्या मेजवान्या 


चुकता कामा नयेत, अशी विषमतेची पेरणी त्यांनी 
केलो. ह्या विषमतेबद्दल त्यांना लाज वाटली 
नाहो. ह्या अन्यायाची त्यांना चाड नव्हती. त्यांना 
त्याची चीडहो आलो नाहो. . . इत्यादी आरोप 
अगदी खरे आहेत. “ अमुक अमुक समाजदोषांचे 
खापर तुमच्या माथी फोडले पाहिजे ” असे 
ब्राह्मणांना खडसावणारा हा थोर बंडखोर ब्राह्मण 
नव्हता. ब्राह्मणी काव्याने पौडलेल्या समाजातला 
तो होता. त्याला दिव्य दृष्टिलाभ झाला, होच 
मोठी बहादुरो. त्याने श्रेष्ठ धारिष्ट धरून 
आपले मत स्पष्टपणे-जाहीररीत्या -मांडले. हा 
तर विशेष घेर्याचा भाग. आपल्या मताखातर 
वाटेल त्या हालअपेष्टा सोसायला तो तयार झाला 
आपली शिकवण लोकांना पटवून देण्याची त्या 
पुण्यपुरुषाने ह॥ाक्य ती खटपट केली- हो त्याची 
कतंव्यपरायणता. 


०0७0 ०0 


जोतिवांच्या ह्या समग्र वाडमय ग्रंथाची आखणी 
जुळवणी आणि संपादन याबद्दल संपादकद्वयांस 
शाबासकौ दिली पाहिजे. त्यांनी आपले काम 
निष्ठेने केले ; “ अक्कल-हुषारीने ” ते पार पाडले. 
वाचकांची पुष्कळ सोय पाहिली. त्या वेळच्या 
विशिष्ट शब्दांचे वाकप्रचारांचे अर्थ सांगितले; 
“ सूचि ” जोडलो. पुष्कळ दुमिळ लिखाण मिळवून 
एकत्र छापले. आणि जोतिबांच्या विचारांचा, 
त्यांच्या समग्र कार्याचा, लेखनाचा, हा संग्रह 
केला हो मोठी कामगिरी होय. मराठी वाचक 
त्यांचे क्रणी आहेत. 
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